L’APOCATASTASE
CHEZ SAINT GREGOIRE DE NYSSE

Le mot amoxatdetaci désignait dans l'antiquité grecque le
retour & un état antérieur de perfection. C’est ainsi, pour ne
prendre d’exemples que chez I'auteur qui nous occupe, que saint
Grégoire de Nysse 'emploie & propos du retour a la santé apres
une maladie?!, du retour de la lumiére aprés une éclipse 2, de la
réconciliation d’un pécheur public avec 1'Eglises. Dans la langue
philosophique du pythagorisme, il marque le retour périodique
de la Grande Année 4, coincidant avec le retour d’une certaine
conjonction astrale. Dans la littérature chrétienne, il désigne
I'instauration de toutes choses dans le Christ 4 la fin des temps 5.
Ce sens chrétien apparait, contaminé par 1'idée pythagoricienne,
dans la doctrine origéniste du retour des 4mes a la condition
d’esprits purs, condamnée par le cinquiéme concile cecuménique
et que Grégoire de Nysse rejetait déja ¢. Mais qu’en est-il de
celui-ci ? A-t-il parlé d’apocatastase ? Et s’il I'a fait, qu’a-t-il
entendu par ce mot ? On sait que la question est controversée
depuis 'antiquité grecque. Et toutes les positions s’y rencontrent
déja. Un Sévere d’Antioche dénonce chez lui I'erreur d’Origeéne 7.
On sait que I'Eglise n’a jamais suivi cette voie. Un Germain de
Constantinople,  'autre extrémité, prétend que les passages ol
il est question d’apocatastase sont interpolés ®. Un Maxime
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enfin reconnait que la doctrine se trouve chez lui, mais lui donne
un sens acceptable!. Chez les modernes, les mémes positions
se retrouvent. Un Vincenzi défend la thése de I'interpolation?;
un Hilt, suivi par Bardenhewer, tient 4 I'authenticité des pas-
sages incriminés®. Quant a leur signification, on se borne en
général 4 les assimiler & la doctrine d’Origéne. Une double
question se pose ainsi: l'une relative au texte, l'autre A son
interprétation. Quelques éléments nouveaux aideront peut-étre
a faire progresser la question, sinon 4 ’élucider entiérement.

I. — Un Texte inédit

En ce qui concerne la question du texte, les controverses
jusqu’a présent ne pouvaient avancer, faute d’une base de dis-
cussion. Pour appuyer la thése de la falsification, il aurait fallu
en effet avoir la preuve matérielle d'un passage ot le texte ori-
ginal aurait été remplacé par le texte contenant I’apocatastase.
Or, jusqu’a présent, — faute d’une étude critique du texte de
Grégoire de Nysse, — on ne connaissait aucune variante de ce
genre. L’étude des manuscrits de la Vie de Moise m’a permis
d’en découvrir une, d’autant plus intéressante qu’elle avait été
signalée dans I'antiquité et qu’elle représente donc un des deux
ou trois textes autour desquels a porté la controverse.

Parmi les ouvrages de saint Grégoire de Nysse oll se trouve
la doctrine de l'apocatastase, Germain de Constantinople, au
huitiéme siécle, cite le Tspi teheion Biou. Bardenhewer avait cru
pouvoir identifier ce traité avec un opuscule Meoi TekerdTnTos
qui se trouve au tome 46 de Migne?. Mais par ailleurs il
était obligé de constater que le texte conservé de cet ouvrage
ne contenait aucune allusion ni au mot ni 4 la chose de I'apoca-
tastase. N’y aurait-il pas dans I’ceuvre de Grégoire un autre
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~ ouvrage qui ait pu avoir été désigné par ce titre ? Or, précisément,
parmi les textes que cite Théodoret en appendice & son dialogue
"Aspemtos 4 lappui de la thése des deux natures du Christ,
il s’en trouve un qui est emprunté i un ouvrage qu’il intitule,
du meéme titre que Germain de Constantinople, Ispi Tekeiou
Biov 1. Or ce texte est tiré de’la Bio¢ Motsewe de notre auteur.
Ceci n’a rien pour étonner. La seconde partie de la Vie de
Moise, en effet, consacrée 4 une exégése spirituelle du texte
du Pentateuque, porte souvent dés l'antiquité le sous-titre de
Iiept weherérnroc, dont le Mept Tedaiov Giov n’est sans doute qu'une
variante.

Mais nous ne sommes pas au bout de nos peines. Car nous
aurons beau lire d’un bout a 1'autre la Vie de Moise, aussi bien
dans le texte grec que dans le texte latin de Migne, — et c’est la
seule édition que nous en ayons, — nous n’y trouverons pasune
allusion 2 la doctrine incriminée. Voici qui semblerait justifier
de prime abord la thése de I'évéque de Constantinople selon
qui les passages en question seraient des interpolations. Mais
il faudrait étre bien sar de la qualité du texte que nous possédons.

Or le texte grec de 1a Vie de Moise dans I'édition de Migne —
et il n’y en a pas eu depuis — reproduit purement et simplement
I’édition donnée A Leyde en 1586 par David Hoeschelius, I'huma-
niste allemand. Cette édition avait été établie sur un seul manu-
scrit, copié par Maxime Margonnios, évéque de Cythére, et envoyé
par lui & Hoeschelius, qui était son ami. Il se trouve aujour-
d’hui 2 la bibliothéque de Munich, ol je I'ai eu entre les mains.
Quant au texte latin de Migne, il y a licu d’en tenir compte, car il
représente une tradition différente du texte grec. Il n’a pas été
fait sur celui-ci en effet, mais il reproduit la traduction latine
du cardinal Georges de Trébizonde, que celui-ci avait publiée
4 Vienne cinquante ans avant I'édition d’Hoeschelius et qui
reproduisait un manuscrit vraisemblablement perdu aujour-
d’hui de la bibliothéque de Mathias Corvin. Ce texte a été
retouché par le Jésuite Fronton du Duc pour étre adapté au
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texte grec d’Hoeschelius dans 1’édition gréco-latine de Paris en
1618. Et c’est cette édition que Migne reproduit purement et
simplement.

On voit donc la pauvreté de la tradition manuscrite repré-
sentée par Migne. A-t-elle au moins la qualité pour elle ? Parmi
les manuscrits peu nombreux de la Vie de Moise, il en est un,
a la Bibliothéque Saint-Marc de Venise, qui vient de la collection
du cardinal Bessarion. Il fait partie du codex 67 que le catalogue
date du onzi¢me siécle et qui pourrait étre plus ancien. Ce manu-
scrit forme un groupe important avec le Paris. Graec. 584 et le
Monac. XXIII. Or ce manuscrit semble représenter une tradi-
tion bien préférable a celle sur laquelle s’appuie le texte de Migne.
Il contient & plusieurs reprises des passages omis par celui-ci
et nécessaires a l'intelligence du texte. Surtout la tradition qu’il
représente se trouve, par un privilége rare, avoir un témoin
dans un papyrus du Fayoum du cinquiéme siécle.

Ce papyrus, publié dans Philologus, XLIII, 1, p. 114 sq.,
reproduit plusieurs fragments de la Vie de Moise que I'éditeur
a pu facilement restituer en les confrontant avec le texte de
Migne. Mais il se trouve un passage, fort altéré précisément,
et ot Migne ne donnait rien. L’éditeur a reproduit les lettres
telles qu’elles se trouvaient sur le manuscrit :

GUZ 1“v"l GEL 70 XATa
:':IGV (3]

Tou gffigoy xa[7)x R[x]e pov

Or ces lettres se trouvent exactement correspondre & un passage
qui se trouve dans le Venetus 67 et qui se situerait A la page 361
de Migne : 7olto 8t 6 dxobey 0dx &v ayvonseley TO xaTd 7O Hdbp
y.uc-r*n’pno‘v v O Tig peTx TG ToveTpatids Tol ExBood raTabag povig
avaddeson. Un tel témoin assure au Vemefus une autorité sans
conteste.

Or — et c’est 1a que les choses deviennent fintéressantes —
ce manuscrit, dont la tradition est attestée dés le cinquiéme
siecle, contient un passage sur I'apocatastase. Voild enfin le
passage inconnu — et pour cause — de Bardenhewer et auquel
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Germain de Constantinople faisait allusion. Ce passage n’est
pas omis, mais remplacé par un autre dans le texte de Migne .
Pour qu’on puisse juger de la perfection du décalcage, je place
les deux textes I'un sous l'autre.

Migne : THY A0 %axing wp0g &pe'r'hv

Venetus : Thv_omoxatdetocwy Thy

TO THe dyvoing xal quapTiag GxGT0g
. \ 304 ’

T0 EE&)TEPOV GR0OTOS
. \ \ ya 3
D WOANMAV... TNV GUYYEVELOY EYEL.

id.

M : 0V émyvdsens ToJ eTavpwlévros xal

V o perd rabra év 19 Bacideix TaGv obpovay
M : peravoing perxotacy TV TRV AT TOV
V: -n:poa&oxouy,évnv TAY & TN Yedvv

M : Buov Alyurrialdvrey dydyor 7o vénpa
V: nzra&e@mxcy.évmv dydyot TO Vonpa

M : 7o yap ynhagnrov éxeivo ardTog

V: id.

M : xabig gnow 4 teTopla, Tpog

V. id.

M.

V:

M

vV

On voit le probléme. Il s’agit de l'interprétation spirituelle
du passage de 'Exode ou est rapportée la plaie des ténebres.
Pendant trois jours, les Egyptiens sont plongés dans I'obscurité,
tandis que les Hébreux sont en pleine lumiére. Mais au bout de
trois jours, les Egyptiens eux-mémes rentrent dans la lumiére.
Pour le texte de Migne, il s’agit des ténébres de l'ignorance et
du péché dont on sort par la pénitence (uerdvoix); pour le
Venetus, de la ténébre extérieure de la géhenne qui disparaitra
a I’apocatastase dans le Royaume des cieux; on voit I'importance
doctrinale de la question.

Mais quel est le texte authentique ? Aprés ce que nous avons
dit de la tradition des deux manuscrits, il est bien clair que la
lecon du Venetus est préférable et que c’est le texte qui contient

1. P. G, 44, 349 B.
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I’apocatastase qui a le plus de chance d’étre celui de Grégoire.
Les arguments de critique interne et de critique externe vont-ils
nous confirmer dans cette opinion ?

Notons d’abord qu’au sixiéme siécle, dans sa chaine sur
I’Octateuque, Procope de Gaza, qui cite tout ce qui précéde
et tout ce qui suit notre passage, omet précisément celui-ci.
Pourquoi ? S'il s’était agi d’une phrase sur la conversion du vice
a la vertu, on ne voit pas bien quelles raisons il aurait pu avoir
de I'omettre. Il en était tout autrement d’'un passage sur l'apo-
catastase. On était alors au vif des controverses monophysites.
Et 'on sait que I'un des procédés de Sévere d’Antioche était
de discréditer les auteurs qu’on lui opposait en relevant chez eux
des erreurs. L’une de ces erreurs était 1’apocatastase. Procope
avait donc tout intérét A laisser dans I’'ombre un passage qui y
faisait allusion. Ceci est donc une présomption en faveur de notre
texte.

En second lieu, on peut observer que l'interprétation escha-
tologique de la plaie des ténébres était traditionnelle. C’est déja
celle du Livre de la Sagesse 2.

Le monde entier était éclairé d’une lumiére éclatante.
Sur eux seuls une nuit épaisse s’était abattue.
Image de la ténébre qui devait les recevoir.

C’est aussi — et cela est plus important — celle que donne
Grégoire de Nysse dans un autre passage de son ceuvre %. « Nous
n’ignorons pas le sens... du changement de la lumiére en ténebres.
Qui ne sait comment la vie lumineuse se change en ceuvres
amies de la nuit et ténébreuses dont la fournaise de feu fait,
en les consumant, les tristes cendres de la damnation ? »

Quant au texte lui-méme, il ne présente pas d’indications
décisives. Notons toutefois que le contexte immédiat demande

.plutét un sens eschatologique, tandis que le sens moral nous
raméne a 349 A. Par ailleurs, le ton dubitatif exprimé par I'optatif
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