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(suite de la colonne 1380 du tome §)

B. Observants, récollets, « tiercelins »n, —
C'est sans doule, au 17° giéele, que la littérature
spirituelle de I'ordre séraphique alteint son rayonne-
ment le plus considérable; cetle litiérature et ce rayon-
nement n'ont guére été étudids jusqu'ici, les capucins
mis & parl (supra, col. 1367-1380).

L'ordre des fréres mineurs comprond alors en France :
les observants, les récollets, les conventuels. A 'obser-
vance esl raltaché le tiors-ordre régulier (pénitents,
tierce]ins ou Iréres de Picpus). De l'observance égale-
ment dépendent de nombreux monastéres de clarisses
(il en est parlé supra, col. 1417-1419). De France
partent les fréres mineurs missionnaires au Canada.

1. CaracrémstiQues, — Ubald d'Alengon a pré-
senté « la renaissance séraphique » au 17¢ sidcle,

I & montré I'importance des « trois officines de spiritua-
lité » que furent les couventa des capucing de la rue Saint-
Honord et du faubourg Saint-Jacques 4 Paris, et le couvent
de Meudon (EF, t. 39, 1927, p. 449-450; DS, t. 5, col. 1367
svv). On pourrait en dire autant des couvents parisiens des
récollets, de Picpus et du « grand couvenl » des cordeliers,
« un des centres intellectuels les plus renommés de la chré.
tienté », affirme Godefrold de Paris (Les Fréres Mineuwrs
Capucing en [France, L. 1, Paris, 1937, p. 32); nombre deo
couvents de province ne leur sonl guére inférieurs. Les obsep-
- vanls ot les conventuels frangnis se sont frottés & 1'ensei-
gnement universitaire (FF, t. 1, 1912, p. 297-337) et, dans
I'ensemble, 8'intéressent davantage aux éludes philosophiques
et théologiques; tandis que récollets et tierceling produisent
~surtout des wuvres de spiritualité.

1° Sources spirituelles des fréres mineurs frangais.

1) Les sources essentielles, & ¢oli de "Ecriture, sont
saint I'rangois, saint Bonaventure et Duns Scot. —
Les Vies de Francois, les dditions ot les commentaires
de la Régle ne se comptent pas au 17° sidcle, La source
principale de la Vie demoure, inconlestée, la Legenda
de Bonaventure. — Ce grand docteur est lui-méme
connu ot vénéré. Son Itinerarium mentis in Deum osl
estimé & I'dgal. des traités des maitres. Et si I'on ne
distingue guére encore enlre muvres authentiques ot
uvres apocryphes, on n’en relrouve pas moins dans
celles-ci l'esprit bonaventurien; les fréres mineurs
frangais participent & la diffusion des unes et des
autres. — L'école de Duns Scot atleint alors en France
gson sommel el compte de savants disciples (cf EF,
t. 26, 1911, p. 276-279). Ils n'empruntent pas seulement
la christologie du mailre, mais sa mariologie el sa
gpiritualilé : sa doctrine de ’adoration est adoptée par
les principaux auteurs récollets el liercelins.

2) Il importe de souligner l'inlluence exercée sur
les fréres minours frangais par les courants spirituels
rhéno-flamands of italiens. La doctrine de Harphius
T 1477 est connue, mais elle est loin, semble-t-il,
d’atteindre la faveur qu’elle renconlre chez les capucins
(supra, col. 1369 svv). A ¢dté de I'influence du capucin
italien Jean de Fano { 1539 (supra, col. 1350), celle
de Barthélomy de Saluthio f 1617 (le « Solutive » des
traductions frangaises) ful considérable, en particulier
chez les récollets (DS, t. 1, col. 1264-1266).

3) Spirttualité salésienne, Loute pénétrée d'influence fran-
ciscaine el bonavenlurienne, et mystique d’Assise ne pou-
valenl s'ignorer. En réalité, nos auteurs connaissent ou méme
imitent les ouvrages de Frangois de Sales. Le saint était
enfré en relations avec plusieurs capucing el cordeliers de
Savoie, qui lui servaient a 'occasion de confesseur (vg Cl.-Q.
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Chevallier T 1632). It plusieurs auteurs franciscains ﬂpﬁuh-
ront sur le Traitd de Pamour de Diew leur thése scoliste de
la primaulé absolue de Jésus-Christ,

20 Traits essentiels, — Les spirituels franciscains des
17¢ et 18 sidcles ne cherchent pas & créer ou & atteindre
des cénacles de haute spiritualité ; ils s’adressent &
la masse des fiddles, aux associations et confréries
picuses, aux congrégations religieuses ou aux prétres.
Dans 'ensemble, leurs ceuvres sont des ccuvres popu-
laireg; leur langage est direct, dru; c'est surtout au
16¢ siécle ou encore au débul du 17¢, que I'on rencontre
des auteurs plus tourmentés, aux expressions alam-
biquées, comme Boucher ou Bosquier.

Si nous mettons de c6lé un contingent assez consi-
dérable d’ouvrages apologétiques ou de controverse,
— saluons en passant la mémoire des [réres mineurs
qui moururent alors pour la foi —, la littérature spiri-
tuelle des fréres mineurs peul étre groupée autour de
trois chels : la doctrine et la pralique sacramentaire
(eucharistie et pénilence), la doctrine et la pratique
de l'oraison, les pratiques dévotionnelles, parmi les-
quelles éminent la dévotion au Sacré-Ceeur, au Saint-
Sacrement et & la Vierge.

l.es fréres mineurs ont apporté leur quote-part aux contro-
verses. Ce sonl surtout les prédicateurs qui se sont, parfois
fdchensement, distingués dans la lutte anti-protestante (A, de
Sorent, Les Fréres Mineurs frangais en face du protestaniisme
au I6* sidele, Paris, 1930). L'hostilité quasi spontanée des
fréres minenrs au jansénisme est plus pittoresque el compte
de vigoureux combaltants, qui durent, 4 I'occasion, se défendre.
Crf A, de Sérent, EF, . 2, 1951, p. 218-228, 3821-332.

2. Onsenvants. — 1° La réforme de 'observance

g'affermil au 15° giécle et eut pour ambition de ¢ res-
taurer 1'ordre dans son observance primitive et sa

splendeur » (supra, col. 1308).

Au cours du 16* sidele, 'ensemble des couvents francais
adoptent la réforme, & 1'exception de quelques maisons qui
demeurérent « conventuelles ». A la fin du sidele, la réforme
des récollets se superposa & celle de I'observance, et comme il
y avait des provinces de vieille el de récente observance
(conventuels passés récomment 4 1'observance), on imagine un

certain imbroglio de frontidres.

Iin 1766, les observanlts comptaient 8 provinces, 288 mai-
sons ot 2077 religieux (cf EF, t. 12, 1964, p. 53-81). Les 311
conventuels proprement dits étaient groupés en 3 provinces
el 57 maisons, Nous les joignons ici aux observants,

20 Quelques personnalités. — 1) Melchior de Flavin
+ 1580, de Toulouse, est, en méme temps que scoliste
el controversiste, sans doute le meilleur spirituel de
'observance au 16@ siéele. Si ses principaux ouvrages
no constituent pas une somme de théologie spirituelle
pleinement structurée, ils n'en donnent pas moins, sur
des thémes comme le royaume de Dieu, PEglise, incor-
poration baptismale, la liberté intérieure, une doctrine
solidement fondée en Ilcrilure, en particulier en sainl
Paul, et en théologie. Le chemin, présenté avec sobridté
et nettetéd, va de I'abnegatio mundi & la charitas fra-
terna et 4 la charitas Dei; il inclut une ¢ souveraine
philosophie » qui est de ¢ cognoistre Jésus-Christ et
iceluy crucifié », CI DS, t. 5, col. 408-410.

9) Docteur en théologie en 1642, gardien du grand
couvent de Paris (1656), prédicateur de grand renom,
Ligrer Soyer 4 1662 (A ne pas confondre avec son parent,
Francois + 1631) publia plusieurs traités et retraites.

Sa Pratigue familidre pour se préparer & faire les varuzx solen-
nels de la religion en esprit et en oéritdé (Parls, 1654) était des-
tinte surtout aux clarisses et cisterciennes, dont Paunteur
s'occupait; le second volume présentait une retraite prépa-

b2



1635 SPIRITUALITE FRANCISCAINE : 16e-18¢ SIECLES 1636

ratoire & la profession, Une 20 édition, augmentée par 'auteur,
parut en 1664, Cette méme année, un ohservant de ses amis,
Francois Courtot, publin, aprés révision, Les devoirs d'une
dme eraiment chrdtienne, et les Oeuores spirituelles conlenant
plusieurs retraites, méditations et autres traités (3 vol,, aris),
On y reléve dix courtes retraites de dix jours et un Traité de
la vie purgative. L'influence de cet enseignement ascétique
fut réelle, A propos de la communion fréquente, H. Bremond
a souligné I'esprit « ouvert » dea Léger Soyer. C'est bien la sa
caractéristique, Gf EF, t. 438, 1931, p. 536-537.

3) Chez le saint frére lai Multhieu Viste (1605-1675),
entré chez les observants de Toulouse & vingt et un ans,
nous retrouvons les caractéristiques de la vocation, de
la spiritualité et de I"apostolal [rancigcaing, Sa dévotion
au Christ souffrant, sa piété eucharistique, ses éléva-
tions & « Jésus, Marie, Joseph » vont de pair avec une
vie mortifiée el contemplative,

Dieu se plut & lui donner des dons exceptionnels pour
parler des choses spirituelles et découvrir les secrets des
consciences, pour répondre aux objections des uns et salis-
faire aux désirs de cenx qui se sentaient appelés & une vie
intérioure plus profonde, Les « conférences spirituelles » qu'il
tenait dans les communautés de la ville et auprés des personnes
séeulidres eurent un grand retentissement. Tel est le témoi-
gnage de 'un de ses supériours, Félix Cueillens (La vie de
Maithiew Viste, religieuz de 'observance, Toulouse, 1680),

4) Rappelons enfln la mémoire du bienheursux
Jean-Francois Burté, Lorrain envoyd a Paris, il fut
martyrisé en septembre 1792,

30 Autres autewrs, — Jean Glapion T 1522, DS, . 6,
col. 419, — Au Traicté de exemplaire pénitence, do
Jean Clerici (DS, t. 2, col. 972), ajouter un Traicté des
fondemens dw temple spirituel de Diew, presché en
1527 (Paris, Bibl, Nut.). — L’muvre de Gabriel-Maria
+ 1532, co-fondateur de 1'Annonciade avec Jeanne de
I'rance, est présentée au t. 6, col. 17-25.

Christophe de Cheffontaines (1521-1594), ministre
général (1571-1579), archevéque de Césarée et suflra-
gant (16579-1586) de I'archevéque de Sens, est un théolo-
gien controversiste, Retenons, a4 des titres divers ot
publiés & Paris : une Chrétienne confutation du point
d'honneur (1569), une Apologie de la confrérie des
pénitents... de Paris (1583), une Ezpositio Regulae ot
un Compendium privilegiorum fratrum minorum... et
aliorum mendicantium ({1578), une Catholica defensio
perpetuae Mariae Virginis ae Josephti... virginitatis
(1578) el des Sermons sur la sainte Vierge (1586).

Charles de Marin a publié un traité pittoresque et impor-
tant sur la vie religieuse et ses obligations, sur la dévotion,
la contemplation et U'amour de Dieu : L’horologe spiritucl
des dmes dévotes et religienses consacrdes au service de Diew,.,
les excitant a ce qut concerne leur profession, vacation et vocation
aie service de Diew (Paris, 1606, 464 p.). — Henri Castela,
confesseur des annonciades de Bordeaux, a publié Le sainet
voyage de Hierusalem... (Bordeaux et Paris, 1603), La guide
pour le faire (Paris, 1604), et un ouvrage mystique, Les aept
flammes d’amour sortant de le fournaise ardente du Fils de
Dicu pendant en ln Croiz, Qeupre fort utile @ tous cenwx qui
aiment la ¢te contemplatiee (Paris, 1609).

Portugais, ayant vécu en France, Jacques Suares
de Sainte-Marie (15562-1614), docteur en théologie de
Paris, observanl de Lyon, ful un conlroversiste vigou-
reux, ce qui lui valut la faveur royale et I’évéché de
Séoz en 1611, Il publia surtout des ceuvres de contro-
verse et des prédications : T'résor gquadragésimal et
octaves du Saint-Sacrement (3 vol,, Paris, 1608), Sermons
et panégyriques & Uhonneur de Notre-Dame des Anges
et du séraphique P. S. Frangois (Paris, 1639); enfin,

Les qualitds requises pour faire une parfaite priére (Paris,
1606}, — Nicolas Gazet. DS, t. 6, col. 173, — Jacques
Fodéré fut provincial de la province de Saint-Bonaven-
ture (1608), son historien (1619) et son defenseur,
On lui doit aussi la traduction d’un ouvrage italien,
Les vies des trés illustres sainctes dames vierges et mar-
tyres (4° éd., Lyon, 1688), et un T'raité des indulgences...
de Uordre de saint Frangois (Lyon, 1611, 1617).
Matthien Le Hewrt T 1620, docteur en théologie,
gardien de Poitiers, a publié un Directorium fratrum
minorum (Paris, 1618). Voir I, t. 3, 1914, p. 243-244
et 360. — Nicolas Aubespin, provincial d'Aquitaine,
est connu pour la part qu’il prit 4 la réforme de I'ordre.
On peut signaler : La Régle et testament el la Vie de
satnt Frangois (Toulouse, 1612); Memortale pro refor-
matione, destiné 4 Paul v (Paris, 1618); Commen-
tarius de reformatione (Toulouse, 1610); Traicté de la
vocation et fin des religieux et par spéeial des Fréres
Mineurs... (Tulle, 1615), et La cordelidre ou trésor
des indulgences du cordon saint Frangeis (Paris, 1608).

Claude Joly (homonyme de D'évéque d’Agen) a publié un
Traicté de 'amour du prochain... pour Uamour de Jdsus (Paris,
1624), — André Couvreur 1 1625, de la province de Saint-
André, a publié Divini amoris sive S5. Eucharistiae facula
(Douai, 1619) et dea sormons, Trés haute et supréme philosophie
ou méditation de ln mort (3 vol,, Lidge, 1616).

Jacques La Froigne, provincial de Paris et définiteur général,
a publié un Paradisus castitatis sive claustrum monialium
(Paris, 1624), bien documenté; L'iris espanouis. Céleste livrde
des espouses de Jésus-Christ, florissante aur sacrez parterres
séraphiques,.. (révisé par Jacquea Baleur), Parls, 1624, —
André de "’ Auge, scotiste, gardien do Nancy en 1625, a publié
La sainete apocatastase ou sermons adventuels (Paris, 1623;
of FF, t. 10, 1927, p. 129-130),

Jean Blancone, de la province de Toulouse, a publié
La vie admirable et exemplaire du vénérable P. Gabriel
Maria (Toulouse, 1627). C’est surtout un traductour :
en plus des Chronigues de 'ordre (1604 el 1609) de
Marc de Lisbonne, signalons le Miroir d’oraison (1601)
du capucin Bernardin de Balbano, La vie spirituelle...
d' Angélique de Folignt, gentilfemme italienne (160%),
Les divines voyes du ctel (1604) du chanoine régulier
Gabriel Inchino, La Mariade (1609) de Philippe Diez,
la Troisiesme el la Quatriesme partie de oraison men-
tale (1609) du capucin Matthias Bellintani, La vie de...

saincte Catherine de Siene acvee ses divines méditations

sur la. Passion (1615), elc. — Jacques Coren (f apres

1630). DS, t. 2, col. 2325.

Jean Boucher T 1631, Aux ceuvres énumérées (DS, f. 1,
col. 1886-1887), on peut ajouter La vie de saint Frangois
(Poitiers, 1609) et des sermonnaires publiés & Paris, comme ;
Les magnificences divines chantdes par la Vierge.., 1620;
Sermons ow thrézors de la pidté chrestienne, 1620, L'epitome
dea merveilles de Dieu (oclave du Saint-Sacrement), 1619;
Sermons pour {ous les jours de caresme, 1635, publiés par
I'observant Louis Gaultier, Autre ouvrage : le Mariage de la
vertw avee la religion, sur cette question sgavoir, si la preud homie
est estemable hors la religion, 1622,

Julien Mancearw a publié des Sermons des saints et
de leur Reine el ... sur les fétes de la Mére de Dieu (Paris,
1616-1617); des Méditations chrestiennes et prédicables
durant le saint temps des adpents, sur le Caloaire moral,
sur le titre de la Croiz (Paris, 1616); les Trophées du pur
amour ou pensées du vray et juste plaisir de 'homme sur
la terre (Paris, 1620); une Theéologie méditative et dévote
ou... Sermon de la Providence de Dieu (Evreux, 1633);
des Priéres et méditations sur I'Ave Maria (Evreux,
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1634); une Eschole saincte de patience (Troyes, 1636).

Noél Duret, Admiranda opera ordinum religiosorum
in universa Ecelesia Det militantium (Le Puy, 1647,
in-folio), — Martin Meurisse 1+ 1644, ¢véque auxi-
linire de Metz, est historiographe du diocése, théolo-
gien et auteur spirituel : Apologie de Uadoration et
éléeation de Uhostie (Paris, 1620), Tractatus de SS, Tri-
nitate (Paris, 1631), Traitez de la métaphysique et de
la saincte eucharistie (Melz, 1634), Cardinalium virtu-
tum chorus (Paris, 1635). — Nicolas Charruau 1 1655,
gardien &4 Rennes en 1639, a publié La Jérusalem
celeste, ou sermons pour tous les jours de I’ Advent sur
la prise de possession du paradis (Paris, 1641). Voir
FF, t. 8, 1914, p. 25656-2567, — Jacques du Bose (} vers
1660), DS, 1. 8, col. 1742-1743.

Jean de la Haye (1593-1661), qui a publié une Vita et les
Opuscula de saint Francois, n’a pas fait imprimer moins
d'une quarantaine d'in-folios en vingl-cing ans, rassemblant
les molllours commentaires do la Bible sur la Genose (4 vol,
Paris, 1636), I'Exode (8 vol,, 1641), I"Apocalypse (3 wvol,,
1648), enfin une Biblia magna (5 vol,, 1643) et une Biblia
maxima en 19 in-folios {1660)] — Elzéar Borely, conventuel,
La dévotion du saint Enjant Jésus (Paris, 1664; cf DS, L. 4,
col, 674), et Miracles de la grdee victorieuse de la nature ou
vie de sainte Delphine... (Liyon, 1654). — Irangois Bonal
(t vers 1666). DS, t. 1, col. 1768, — Pierre David (T aprés
1666). A ses ouvrages spirituels (DS, t. 3, col. 50), on peut
ajouter des sermonnaires sur l'eucharistie et la Vierge (Paris,
1653) et les Sermones adventus de adoptione filiorum Dei,
Paris, 1663. 1l serait hon d’étudier la doctrine de David sur
P'oraison el sa mariologie.

Indépendamment de sa participation a la Fronde
(Mémaoires, éd. L.-J.-N. Monmerqué, Paris, 1826),
Frangois Berthold a contribué & répandre une piéte
populaire et affective, soit par ses Lmblesmes sacres. .,
avee une brieve méditation.., (2° éd., Paris, 1655; 3¢ éd.
en 2 vol.,, 16567-1665), L'histoire de la Passion, en vers
(2e éd., Paris, 1666), ot Le vray chemin du ciel pour les
agonisans (Paris, 1656); soil parce qu’il se fil ¢ une
gpéeialité de la conversion d’airs mondains » en piéces
pieuses, ¢« dont il publia, de 1655 & 1665, quatre livres
a I'usage des personnes du monde » (A, Gastoué, EF,
. 98, 1926, p. 179). — Sulpice de Nantes vit mettre
a I'Index on 1667, donec corrigatur, ses Exercices spiri-
tuelles pour la retraite des dix jours. ., avec une pratique
des actions journaliéres et de Uoraison mentale. — Jean
Mabille, docteur en théologie, a publié des Conférences
sur la vie spirituclle trés wtiles aux personnes séculiéres
et réguliéres (Paris, 1672),

Mare de Rérulle (1616-1682), observant puis conventuel,
est un exégéte, dmule de Jean de la Haye, qui a le souci de
présenter la Bible aux flddles, bien qu'il le fasse avec des
in-folios! Co scotiste publie successivement une Brieve et
claire explication de toute la sainte Bible, selon le sens littéral,
avee quatre petites Bibles : la Bible interprétée, la Bible accordde,
etc (8 vol., Grenoble, 1679-1681), sans compler les ouvrages
en latin. D'aprés F. Martin (Athenac Normannorum, L. 1,
p. 320-321), il avait également publié un Ezercitium hominis
christiani (Grenoble, 1660). — Félix Cueillens, définiteur
gtnéral, a publié ses prédications : Vérites ausquelles Nostre-
Seigneur Jésus-Christ a rendu témoignage (Paris, 1676), Les
douse estoilles qui composent la couronne de la Sainte Vierge...
(Paris, 1676) et la Vie de Matthicu Viste (cf col. 1635).

Frangois Leroux 1+ 1696, profés de Chalon, provin-
cial de Bourgogne (1672, 1690) {¢f RHF, t. 3, 1926,
p. 499; t. 4, 1927, p. 555), publia des traduclions de
Bonaventure el ses propres traités. En 1697 parurent
ensemble & Lyon {rois de ceux-ci : Traité spirituel..,

pour g'avancer dans le chemin de la perfection (252 p.);
T'raité spirituel pour les supérieurs.., quelles sont les
régles selon saint Bonaventure.., (170 p.); Traité spi-
rituel pour les maitres des nopices... (186 p.). Le premier
est consacré surtout & l'oraison. Leroux a laissé égale-
ment des mss : Explication de UApocalypse, La Régle
de saint Frangois expliquée par saint Bonaventure el
une traduction des muvres de David d’Augsbourg.
Il a rédigé en 1680 un Catalogue des principales matidres

de la morale chrétienne pour servir... de conférences
aux religieux (Bibl, de Lyon, ms 1422),

Lue de Bray et « la solitaire des rochers » demeurenl toujours
aussi odnigmatiques; les loltres & la « solitaire » courent de
1608 & 1699 ot sonl anliqulétistes. — Joseph Le Ballewr
1 1700, confesseur des annonciades de Bourges, a édité La
Rigle... de U'Annonciade,,, avee les Déclarations sur la Régle, les
Statuls el los cdrédmonics (Paris, 1681), el des Considérations sur
la Régle,,, pour le temps d'une retraite (Parls, 1681),

Prangois Courtot, provincial de Paris (1676, 1687, 1699),
a publié & Paris des biographies, puis, & 'usage des novices,
des Méditations pour toules les festes propres auxr ordres
de saint Nrangois... avee une retraite de diz jours (1684),
d'aprés la méthode de Léger Soyer. Rappelons un fort bel
ouvrage de psychologie, mais qui ne reléve guére de la spiri-
tualité : La science des maeurs. ., oi est compris le projet d’un
nouveaw corps de morale tirde de I Eeriture sainte (1694). —
Joan-Bapliste Bazin 4 1708. DS, t. 1, col. 1296,

Un vif éloge de Claude Frassen + 1711 est donné par
le continuateur du Nécrologe (FF, t. 3, p. 371) des
gardiens du grand couvent de Paris : trois fois gardien
de ce couvent (1680, 1698, 1704), scotiste, exégétle,
Frassen est dit « fervidus instaurator et vigilantissimus
administrator » de la chapelle Sainte-Elisabeth du
tiers-ordre régulier. Sa Régle du tiers-ordre séculier
connut un grand succés, comme aussi ses conseils pour
la vie chrétienne, I'oraison, la contemplation, etec.
On sent chez lui l'influence d’Harphius et de Benoit
de Canfield. Cf DS, t. 5, col, 1137-1138. Traducteur et
annotateur des Lettres de Paulin de Nole (Paris, 1703),
il avait publié la Vie du saint, composé par J.-B. Le
Brun des Marettes (Paris, 1686).

Ronaventure Rarbaza a publié un ouvrage sur La voir
dtroite qui conduit & la vie margude dans les huit béatitudes
(Lyon, 1731); les exposés sur la pauvreté et la sainteté sont
des melllours, I1 a dgalemont collationné en 6 volumes L'annde
sainte oft sont déerites les vies des saints du tiers-ordre de saint
Frangois avee... (Lyon, 1735), — Claude-Robert Husson, de
la province de Paris, définiteur général en 1756, joua un
rile dans la fusion des observants et des conventuels, décrétée
par la commission des réguliers. Il a laissé La parfaite oraison
ow manidre de mdditer et de prier avee fruit (Nancy, 1763),
I'un des bons ouvrages sur 'oraison parus au 18 sidele,

3. REcoLLETS. — 19 Origine. — Plusieurs essais furent
tentds vers 1580-1585 pour ouvrir en Aquitaine (Rabas-
tens, Tulle, Murat, etc) des ¢« maisons de récollection »
dans l'esprit d’oraison et d'austérité de celles existant
dans l'ordre au 16° siécle (ef art. Déserts, DS, t. 3,
col. 539-549).

En sonl issues les fondations de Saint-Léonard (1594),
de Limoges (1596). Francois Doziech est le premier custode
connu (} vers 1593) et Robert Prévost 1 1597, venu de Valognes,
une illustration. La réforme gogna de proche en proche.
Aprés Nevers (1597), d’autres couvents 'acceptérent ou la
demandérent. 1ls se constitudrent en provinces : Saint-Denys
(Puris), Sainte-Madeleine (Angers), Immaculée-Conception
(Bordeaux), Saint-S8acrement (Toulouse), Baint-Frangois
(Liyon), Saint-Bernardin (Avignon), etc. En 1766, il y avait
11 provinces, 222 maisons et 1491 religieux, :
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Ce sont surtout les récollets de la province de Saint-
Denys qui envoyérent des missionnaires au Canada
a partir de 1615 : Paciflque Duplessis + 1619, Denys
Jameot § 1625, Joseph Le Caron } 1632, Jean Dolbeau
+ 1652 (Vie, Bibl. d’Orléans, ms 509), ete. Leur histoire
est intimement liée & celle de la Nouvelle-France (de
la premidre messe célébrée dans I'ile de Montréal au
massacre de Nicolas Viel en 1625, au « SBault-Récollet »).
Promoteurs de la vie chrétienne, dont le type est
Didace Pelletier (1657-1699), et de solides dévolions
(Vierge Marie, saint Joseph, etc), leurs ¢ lettres annuel-
los » of mémoires manifestent leur souci apostolique,

Plusieurs récollets dcrivirent 1'histoire de la fondation :
Gabriel S8agard 1 1650, Chrétien Leclercq (1691).

Odoric Jouve, Les Franciscains et le Canada, L'établisse-
ment de la foi, 1615-1629, Québec, 1915. — Hugolin Lemay,
Tableau littéraire de histoire des [rdres mineurs récollets du
Canada,., AFH, t. 27, 1904, p. 3563-386; L'auvre manuscrite
ot imprimée des réeollets, ., I'F, £, 18, 1935, p. 429-441.

20 Personnalités plus marquantes. — 1) Pascal Rapine
de Sainte-Marie + 1673, nivernais, apparenté aux
Lamoignon, fut lecteur en théologie en 1658, définiteur
en 1663, commissaire goénéral do la province Saint-
Antoine en 1671, Son muvre derite est « un immense
Discours sur Ihistoire universelle » (1. Bremond,
t. 1, p. 232).

Voici les titres abrégés de ses trois trilogies, Le christia-
nisme naissant dans la gentlité, t. 1 De la foy des gentils de
la loy de nature, Paris, 1655, in-4°, 800 p.; L. 2 Do la religion
des Patriarches, 1658, 814 p.; L. 3 Du salut des gentils, 1659,
938 p. — Le christianisme florissant dans la primitive Eglise,
t. 1 Le portrail de Nosire Seigneur Jésus-Christ, 1663, 808 p.;
t. 2 De Padoration en esprit et en véritd, 1666, 803 p. ; t. 3
Le portrait de la saintetd, 1667, 832 p. — Le christianisme
fervent dans la primitive Ifgiia: et languissant dans celle de nos
derniers sideles, L. 1 La face de U'Eglise universelle, o il est
traité de Uétablissement de I Eglise, 1671, 832 p, ; t, 2 La face
de I'Bglise primitive, considérde dans ses exercices de piété,
1671, 808 p.; t. 3 ...considdrde en ses maurs, 1673, 885 p.

Le christianisme do Rapine esl 1'euvre inexplorde
d’un auteur inconnu dont il convient de marquer I'im-
portance théologique et I'originalilé. 1l fandrait dégager
sa mélaphysique de l'adoration el le rdle qu’il lui
assigne dans le domaine do la théologie et de la mystique,
comme aussi sa pensde sur la primauté et la royauté
absolue de Notre-Seigneur, car les idées de Rapine
‘sur 'adoration et la place centrale du Christ dans les
auvres de Dieu s’enlremélent en ses ou :

Rapine manifeste une connaissance extraordinaire
des religions anciennes, des auteurs classiques comme
de l'antiquité chrétienne. Parmi les Péres il utilise
davantage les alexandrins, puis saint Augustin. Parmi
les scolastiques, dont il se sert abondamment, — de
saint Thomas & Suarez —, il marque ses préférences
pour Bonaventure, Alexandre de Halés et Duns Scot.
Pascal Rapine est sans doute le personnage le plus
considérable parmi les récollets frangais du 17¢ siécle.

Julien Eymard d’Angers a étudié, chez Rapine : Le stol-
cisme, Epioctdte et Séndque dans le développement du monde
d'aprds les wuvres de Pascal Rapine. ., OF, t. 28, 1953, p. 229-
264; Le désir naturel du surnaturel, WF, t. 7, 1956, p. 45-62.

2) Archange Enguerrand + 1699 est un auteur spiri-
tuel plus ignoré encore que Rapine, alors que ses
inédils le classent parmi les grands spirituels du siécle.

L'Histoire chronologique de H. Le Febvre le signale gardien

de Baint-Denys en 1670 el prédicateur parisien, Il était pro-
vincial d'Arras en 1683. Il parle lui-méme de « sa promiére

messe » célébrde le 25 mars 1656 ou 1657, et de sa vie de soli-
lude au mont Alverne en 1665; était-ce de son plein gré on
par contrainte? La vie mouvementée d'Enguerrand altend
fon biographe, el son ceuvre spirituelle son historien,
Enguerrand semble n’avoir publié que 1'"Instruction pour
les personnes qui se sont unies & Pesprit et au dessein de la
dédvotion de 'adoration perpdtuelle du Saint-Sacrement établic
dans la congrégation dea religieuses bdnédictines.., qui est
de faire réparation d'honnewr et amende honorable & Jédsus-
Christ, Paris, 1678; la 4* édition, 1702, est augmentée d'unc
Pratique de piétd pour honorer et adorer le Saint-Sacrement.
Inédits : Bibl. Mazarine, mss 1223 et 1224; bibl. des jésulles
da Chantilly, T 402 et 8°-214, T 402 est composé de 70 « Lettres
spirituelles.,, & la swur Marguerite-Angélique, religiouse de
la Visitation », échelonnées de 1679 (date de la 5¢) au 27
novembre 1695. Le 214 contiont aussi des petits traités spiri-
tuels. Dans loe Mazarine 1224 nous avons 115 « Lettres spiri-
tuelles »; quelques-unes sont déja dans le Chanlilly 214,

Le Mazarine 1223 est un « Recueil de lettres spiri-
luelles et des écrits mystiques de la scour Céeile, de 1a
Visilalion, ot par elle adressées au P. Archange Enguer-
rand, récollel, auxquelles ce Pére a ajouté quelques
cclaircissemenls aprés la mort de la dite scour » (p. 191-
421). Ce traité fait P'apologie des voies mystiques et
analyse avec saguacitd, a4 la suite de saint Jean de la
(iroix et de sainte Thérése, les états par lesquels passent
les dmes. La christologie d’Enguerrand esl scoliste.

C’est sans doute & la lumiére de ce traité qu’il convien-
drait d’étudier les thémes d’Enguerrand, qui sont
coux des spirituels du 17¢ sidcle : la désappropriatlion
¢l 'anéantissement intéricur, la vie de la foi, 'oraison
de pure foi ou de foi nue, I'adoration et le laisser faire
Dieu, les effols mystiques de I'eucharistie et la contem-
plation des plaies du Crucifié et de la blessure du
cOtd.

3° Autres auteurs, — Llzéar L'Archer, gardien de
La Fléche, disciple immédiat de Barthélemy « Solu-
tive », publia L'école de I'amour de Dieu (Paris, 1611)
ot Le sacré Mont d’Olivet ou le paradis de la religion du
sdraphigue Pére (Paris, 1614, 960 p.), ou il fait 'apo-
logie de la vie des récollets, dans un slyle ¢« humanisme
dévot » parliculiérement savoureux, — Charles Jotiye,
de la province de Sainl-Denys, controversiste et tradue-
leur de Barthélemy de Saluthio, est I'auteur d’une
Briefee instruction pour méditer sur les effusions du
sang de nostre Seigneur (Paris, 1617, ete). I1 traduisit,
du carme Jean de Jésus-Marie, Le paradis de l'oraison,
contemplation et mortification (Paris, 1645). — Jacques
Le Bigot a publié en 1622 a La Fléche, ou il élaitl gar-
dien, une Méthode pour bien faire l'oraison mentale

(32 éd.), donnéo comme un « abrégéd »,

Antoine de Saint-Michel, né & Arles, fonda et propagea la
confrérie de I'Ange gardien, dont il composa les Constitutiones
el un De militia angelorum; il publia & Béziers en 1614 L'office
de 'Ange gardien. On lul doit aussi des Extases vitae extaticas,
des Méditations sur la Passion, une Histoire de la Passion,
des Collationes spirituales de ln Régle de saint Francois et
des Cantigues spirituels. 11 publia encore : Les fumées de la
cour.., (ou) voyage de Nostre Dame de Lorette, Béziars, 1615;
Le sacrifice de UAgneau, Lyon, 1617; Le conseil de salut..,

Liyon, 1649; Catechesis theologica in sanctam D. Joannis Apo-

calypsim, Tournon, 1625,

Séverin Rubérie, provincial de Guyenne, a publié
Jes actes des vertus (1631), un Discours sur le premier
chapitre de I’ Evangile de saint Jean (1631) el la Conduite
des dmes fidéles jusques aw sommet de la perfection
(Paris, 1631). Rubéric a publié & Bourdeaus (sic) en
1622 un aulre ouvrage qui le range parmi les grands
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spirituels : Fxercices spirituels propres pour pousser
une dme par voye d'abnégation et d'amour de Dieu,
jusques aw sommet de la perfection chrestienne et reli-
gieuse. Considérablement amendés ( la bibl. des jésuites
de Chantilly conserve I'exemplaire corrigé par Séverin
Rubéric), ils paraissent en 1623, i Paris, sous le titre
Lrercices sacrds de Uamour de Jésus (rééd., 1927), Ces
considérations et méditations selon les Ltrois voies
donnent entrde dans la vie mystique la plus haute,

Philippe Bosquier (1561-1636), né A Mons, prédicateur
d’allure truculente, a édité le Speculum vitae B. Francisei
(Cologne, 1623) et publié aussi une traduction latine de
I'Arte mirabile d'Alexis Segala de Sald 1628 (drs pie
amandi sew methodus admirabilis amandae et colendas Vir-
ginis.., Cologne, 1630). — De Marc Le Tellier + 1689, plu-
sleurs fois gardien de sa province de Baint-Denys, signa-
lons La régle des dmes dévotes (rééd., Toul, 1627), — Atha-
nage Delaur, gardien de DBordeaux, publie & Lyon, en 1641,
Diew mourant d'amour pour les hormmes, in-8° de 541 pages.
— De Félix Dumas, de la province de Guyenne, retenir La
tyrannie de Uamour propre destruite par les fidelles prattiques
du pur amour, Bordeaux, 1646, in-4° de 576 pages.

Jacques d’Embrun (1586-1646) a laissé, entre autres :
Les maximes et oracles de Jésus-Christ, ol est repré-
senté Uestat évangélique,.. pour vivre chrestiennement
dans le siécle et religieusement dans le cloistre (Lyon,
1636, 1641, 1201 pages); et Les exercices sacrés sur la
premiére Régle de sainte Claire (Lyon, 1642). Les Maxi-
mes sont une exquise floraison de 'humanisme dévot
. et un trailtéd d’une doctrine extrémement dense.

Charles Rapine (1596-1648), parcnt, mais non frére
de Pascal Rapine, ful provincial de Saint-Denys,
Historiographe du diocése de Chilons et des récollets,
il publia & Paris : la Regula... ejusque spiritualis expo-
sitto, 1640; La vraie Reigle du cordon mystique de Jésus
el de saint Frangois, qui comprend La Reigle du tiers-
ordre, 1661; les Pensées de Jésus mourant, 1638; des
ouvrages. plus scripturaires, tels que Hzposition sur
Vépitre de saint Paul aux Romains, ...@¢ Timothde,
Tite et Philémon en 1632 ...aux Hébreux, 1636 Psalles
purpuratus Jesus Christus in priortbus quinquaginta
psalmis Davidicis patiens et psallens, 1639,

Samuel Buirette, gardien de Hesdin, a publié une Vie de
Jeanne do France avec les Constitutions des annonciades
(Mons, 1632), la Fie des martyrs du Japon de 1622 (Douai,
1628), et surtoul Pratigue céleste et anniversaire sur tous les
mystdres... pour la perfection des dmes en Poraison.., Douai,
1650. — Maximilien Lengles T 1651, provincial de Flandre,
a composd un des meilleurs ouvrages du 17° siécle sur la
Vierge, oa il développe la doctrine do l'esclavage marial,
L'Bscole de la Vierge Marie, en laguelle elle enseigne U'art
de Uaitmer, servir et imiter ses vertus (Mons, 1636; Namur,
1652, 694 p.).

Ignace Le Gauwlt 't 1652, provincial de Saint-Denys (1625,
16356, 1644) et vicaire général (1637-1642), fut un prédica-
teur de talent. I1 a publié dos Homélies sur les dimanchea et
festes de Uannde (2 vol.,, Paris, 1625, 867 <= 602 p.) et des
Sainctes exhortations sur tous les évangiles du caresme (Paris,
1643, in-8°, 1411 p.). Maintes pages ressortissent 4 la contro-
verse mais beaucoup d’autres sont relatives a4 la vie spiri-
tuelle. Do méme son traité de La saintetd de I' Eglise romaina.
— Bonaventure Dernoye 1 1653. DS, L. 38, col. 517,

Chérubin de Marcigny (1591-1654), provincial de
Lyon (1620, 1629, 1647), fut lié avec Barthélemy de
Saluthio et lui-méme est 'une des plus hautes figures
de la renaissance franciscaine en I'rance au 17@ siocle.
On lui doit, entre autres ouvrages : Les entretiens de
Philerme en sa solitude (Lyon, 1641), sorte do ¢« journée
chritienne », composée pour une visitandine, et traité
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de la véritable dévotion & la Vierge; La Vierge souf-
frante , pour un IDiew mourant (Lyon, 1647), sur la
compassion de Marie, est plein de saine doctrine,

Ronaventure Breugne, gardien de Digne, a publié un ouvrage
monumental sur Le commerce des vivants fait en faveur des
dmes du purgatoire, Liyon, 1658, in-8¢ de prés de mille pages,
L’érudition en est accablante! Cing moyens d'aider les dmes
du purgaloire : I'eucharistie, 'oraison, 'aumdne, les indul-
gences, le jetne, — Adrien de Maringues, DS, t. 1, col. 228.

18loi Hardouin de Saint-Jacques 1+ 1661, gardien A
Rouen (1647), Verdun (1657}, ete, a publié une trilogie
mystique de grande valeur, mais inexplorée : Abrégé
de Jésus-Christ souffrant dans les ceeurs (Paris, 1654),
L'empire de Jésus-Christ souffrant dans les cceurs dans
toute son estendue, menant en lriomphe 4 ['union avee
Diew leurs estres, puissances el actions.., Paris, 1654,
La Conduite d’une dme dans Uoraison, depuis les pre-
miters jusqu'aux plus sublimes degrez (¢ contemplation
active et acquise », infuse, ectc) sous Pamoureux
empire de Jdsus-Christ souffrant, Paris, 1661,

Signalons 1'Expositio tn Regulam.., Anvers, 1631,
du célébre Pierre Marchant (1585-1661), et aussi ses
ouveages parus en francais : les Constitutions des
religieuses... du Tiers-Ordre.., Gand, 1635; L'image
du vray chrestien sur le pourtrail de la Régle du Tiers-
Ordre.., Gand, 1638; les Dédclarations sur la Régle
premicre de Madame saincte Claire.., Saint-Omer,
1650, et 'dcadémie ou exercitations spirituelles sur les
trots dépotions principales pratiqudes en terre par la
bienheureuse Vierge,., Gand, 1658, etc. — Valentin
Marée + 1661, Traitd des conformités... de saint Fran-
gois avee Jesus-Christ (3 vol., Lidge, 1658-1660).

Arvthur du Monstier (1584-1662), de la province de Saint-
Denys, est historien et auteur spirituel, Rappelons, par
example : La pidté franpatse vers... Notre-Dame de Liesse en
Picardie (Paris, 1637); De la sainteld de la monarchie fran-
caise... (1638); Neustria pia... (Rouen, 1663; achevé par
P. Gallemant), — Vincent Moret T 1664, provincial de Saint-
Denys (1654), publia La prudence chrélienne, contre lga finesses
du monde (Paris, 1650, 1664, 630 p.), el La simplicité chré-
tienne (Paris, 1656), — Ildefonse Cottart, gardien 4 Clamecy,
1644, Vitry-Areq, 1658, ete, composa de volumineux ouvrages
sur la vie religieuse : La vie rdgulidre... par Uaxercice en abbrégé
des sainctes praticques journallidres soit claustralles soit séecu-
liéres.., Paris, 1640, in-42, 764 p,, qu’il remania, en deux
volumes ! Le manuel du bon sdeulier, Paris, 1658, et Le manuel
di bon peligiews, Paris, 1661. A signaler encore Le miroir
ou petit ctel intdrieur de U'dme dévote, in-folio, 8 1 n d. Cottart
cite fréquemment Harphius et Francois de Sales.

Victorin Aubertin (1604-1669), de Nancy, fut défini-
teur. Le [Néerologe le signale comme « un maitre en
théologic mystique » Deux de ses ouvrages l'appa-
rentent & la docirine de Jean Aumont : L'éeole spiri-
tuelle de la perfection on les chrétiens apprennent a
adorer Jésus-Christ pour vivre et mourir en son saint
amouwr (Paris, 1666) et Le chrétien uni a Jésus-Christ
au fond du cceur pour U'y adorer en esprit {Paris, 1667),
Henri Bremond souligne sa doctrine de « I'oraison
du cceur » (t. 7, p. 325-326, 357-358, 364).

Pierre Guillaume de T'royes, directeur des clarisses
de Montbrison : Méditations sur tous les principauz
points de la Régle de sainte Claire et (16 méditations)
sur les paroles plus mémorables de saint Frangois (p. 535~
628), Lyon, 1661; Mdditations pour toutes les festes
de lordre.., Lyon, 1674, Les Méditations pour toute
Uannée avee une retraite des dix jours comportent
deux volumes d’a peu pres mille pages chacun (Lyon,
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1670); plusienrs séries de ces méditations (sur la Pas-
gion, le Ceeur de Jésus, les trois « vies » ou « los eflets
du Saint-Esprit ») seraienl a étudier de prés,

Fulgence Lamothe T 1674, provincial de Toulouse, a publié
& Tulle ; Conduite spirituelle, 1662; Ezercices pour une retraite
de dix jours, 1671; Mdéditations pour toute 'annde, 1674 (plus
de 1200 pages in-4°). — Placide Gallemant T 1675. DS, L. 6,
col. 79. — Barthélemy d'Astroy T 1681. Ajouter & sa nolice
(DS, t. 1, col. 1046) son Traitd des louanges et invocations
de la trds sacrée Vierge Marie (Lidgo, 1649), — L'Annus apos-
tolicus (4 vol., Tulle, 1690-1700) de Zacharie Laselve connut
de nombreuses éditions ot traductions; il publin une Kzxposi-
tion de la Régle (Tulle, 1700).

Simon Mars, provincial d’Arras de 1683 & 1686, publia
La vie admirable de... Jeanne de Jésus, fondatrice des récollre-
tines (Ypres, 1688), et plusiours ouvrages composés a4 partir
de ses sermons : L'Eglise militante (Tournai, 1684), Corona
stellarum duodecim (Lille, 1687), Les mystdres du royaume
de Diew, qui est sa sainie égf.mﬂ contenus dang les saints Evan-
giles.., 2 vol,, Douai, 1691, — Chérubin de Salnle-Marie Ruppd,
gardien de Béziers, est connu pour ses deux ouvrages : La
véritable dévotion & la Mdre de Diew.., 2 vol., Paris, 1672 (réédité
& Toulouse et Narbonne en 1691, et mis & I'Index en 1698)
et La maison de la sainte Vierge... @ Lorette, Lyon, 1680.
Cf J. Cambell, p. 122-125.

Antoine Guiller, de la province de BSaint-Denys,
est un auteur méconnu, Ses ceuvres sont & la biblio-
théque Mazarine. Mentionnons la traduction de la
Vie et des Opuscules de saint Francois (1692; mss
1744-1745), des Chroniques de U'Ordre de Marc de
Lisbonne (ms 1781), de la Vie et des opuscules de saint
Paschal Baylon (1693; ms 1916); puis des Méditations
et exercices spirittuels (ms 1274, 455 p.), qui portent
sur les altributs de Dieu, les grandeurs de I'homme,
nos devoirs envers Jdsus-Christ, les attributs du chré-
tien, les enfants de lumiére, les devoirs de la perfection;
enfin La pidté sur le throne ou actions d'une puité
-mmgnﬂ... (1691; mss 1259-1260).

‘Hyacinthe Le Febore (f vers 1695) esl I'un des
récollets les plus réputés par ses activilés apostoliques,
ses dons de gouvernemenl (deux fois provincial de
Paris, et deux fois d’Arras), et ses nombreux ouvrages.

Dans son Histoire chronologique, il signale parmi ses éerits @
Traité du jugement dernier, ou proces criminel des reprouves...
Avee le procez civil du tribunal de la pénitence, Paris, 1671;
T'raité de la prédestination ou... moyens ndcessaires pour estre
du nombre des bienheurewx, 2 vol., Paris, 1678-1679, sur
le salut; Sermons sur les deangiles... du caresme, 2 vol,
Paris, 1684; Traitd contenant les exhortations des vestures el des
professions religieuses, 2 vol,, Paris, 1683; Traitd du dernier
jour de la vie des chresticns, Paris, 1691; Traité de la péni-
tence, Paris, 1691.

Lo Traité des trois états différens du Fils de Diew en sa
géndration, dans son Inearnation et au Saint-Sacrement, Paris,
1681, est une sorte de théologie spirituelle, qui se présente
sous forme d’élavations dogmaliques trés riches sur le Verbe
éternel, le Verbe incarné et eucharistique.

Accurse Provinguiéres, gardien de Nimes, a publié
Le triomphe de Uhumilité, Liyon, 1696, et L'Amour de
la croix delatant dans la vie... d’Anne Catherine de la
Croix de Sucilles, Pézenas, 1687, — Alexis du Mon-
ceaux, de la province Saint-Antoine, publia un Abrégé
de la vie de Saint Antoine.. (Rouen, 1692) et en 1697
un Ezercice trés dévot envers saint Antoine,.,, qui eurent
grande vogue au Canada,

On ne sait pas grand chose de Maximien de Bernesay,
de la province d’Angers. Il a pourtant publié un ouvrage
célébre : Traute de la vie intérieure contenant les prin-
cipaux moyens pour vivre de cetle vie; 2¢ partie : T'raité...
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pour bien faire U'oraison mentale, qui s'achéve par des
Méditations sur les principaux mystéres de la Passion
de Jésus-Christ (p. 142-195), 8¢ éd., Orléans, 1686.
Maximien, en maitre, propose a tous « la vie de Jdsus-
Christ vivante et opérante en nous » (1¢ p., p. 17).
Le « simple regard » est pour lui la ¢« quintessence »
de la contemplation (22 p., p. 86).

Barnabdé Saladin (} aprés 1702) de la province de
Saint-André, est un auteur d'une fécondilé exception-
nelle. Nous ne signalons que quelques ouvrages; cer-
tains donnérent lien 4 controverse, en particulier sur la
pénitence.

Le tableau du vray religieux crayonnéd sur U'exemple de Jédsus...
(Mons, 1677); Le bon ermite ou le religieux durant... sa retraite
(Lille, 1681); Le solitaire mourant ou se disposant & la mort
naturelle par la mort mystique... (Lille, 1685); La famille
chrétienne formée sur U'idée de la sainte Famille (Lille, 1689);
Le médecin spirituel des dmes craintives et scrupuleuses (Lille,
1690); Le confesseur charitable... au sujet des peines intéricures. ..
(Lille, 1691); Le savant pédagogue ou l'ange gardien,,, (Lille,
1692); La Vierge souffrante.., idéde de U'dme juste affligée...
(Mons, 1694); La véritable spiritualité du christianisme...
enseignde par Jésus-Christ (Mons, 1698), peut-&tre le meilleur

ouvrage de B. Saladin.
Séraphin Picot : La Régle... enrichie du texte de I'Evangile

sur lequel elle a été fondée (Chambéry, 1704); La Régle de
gainte Claire (Marseille, 1705).

La traduction francaise de La théologie mystique et
gpirituelle (Gand, 1687) du flamand Boniface Maes
T 1706, exerca une grande influence. — Thomas Crozet
+ 1726, de la province de Saint-Bernardin, esl surtout
connu par sa traduction de La Cité mystique de Dieu
de Marie d’Agréda (1re partie, 1696; édition compléte,
8 vol., Bruxelles, 1715), et les défenses qu’il opposa
4 la Censure de la faculté de Paris en 1696 el aux
nombreuses critiques que I'ouvrage suscita. — Candide
Chalippe T 1757 a publié une Vie de saint Frangois
(Paris, 1728), appuyée sur les Annales Minorum do
Luc Wadding, qui fit aulorité,

Marc-Antoine Graveiz, de la province de Saint-Bernardin,
fut procureur des récollets & Rome. Bon mariologue, il publia
De ortu et progressu cultus ac festi immaculati conceptus Beatae
Mariae (Lucques, 1762), Cf J, Cambell, p. 127-180. —
Constance Miet, de Vesoul, a publié : Réflexions morales
d’un solitaire. Ouvrage utile aux gens du monde et aux personnes
congacrées d ﬂmu (Paris, 1775), el Confdrences religieuses pour
Vinstruction des jeunes professes (Paris, 1777).

Hubert Hayer (1708-1780), professeur de théologie dn la
province de Saint-Denys, a composé de nombreux livres de
controverse el d'apologétique. Signalons plusieurs ouvrages
spirituels : Pensées évangéliques, avee des pridres pour le matin
et le soir... (Paris, 1772), La conformité a la volonté de Dieu
(Paris, 1772), Jésus eonsolatenr (Paris, 1767; 3¢ éd., 1775),
sur la souffrance chrétienne. — Pascal Anecion § 1785, DS,
t. 1, col, 547-548.

4, Tigrcerins, — 1° Réforme en France. — Jean-
Marie de Vernon a raconlé (L. 3, p. 110-142) les ori-
gines de la réforme du tiers-ordre régulier en France
sous l'impulsion de Vincent Mussart ou de Paris.
Vincent Mussart (1570-1637) choisit, vers vingl ans,
de vivre en ermite dans les environs déserts de la
capitale. Des compagnons lui viennent. Avec eux,
dans les bois de Franconville, le 3 septembre 1595,
il fait voeu dans le tiers-ordre régulier, sous 1'obédience
du supérieur des cordeliers. En 1601, la communauté
s'élablil & Picpus, an faubourg Saint-Antoine, qui
devint le couvent principal,

Le premier chapitre de la « congrégation gallicane » se
tint & Franconville en 1604 el Vincenl Mussart, provincial,
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élendil peu & peu sa juridiction sur d'anciens couventls Ler-
tLiaires en y Implantant sa réforme, donl les statuts furent
approuvés par Paul v en 1613, Vincent de Paris Tut celle
année-14 élu le premier vicaire général de Pordre,

Deux, puis quatre provinces furent établies (1640, 1663) :
Saint-Frangois (avee le principal couvent d’hommaes & Picpus),
Baint-Yves (Normandie; avec, & Paris, le grand couvent
d’hommes de Nazareth et le principal couvent de femmes de
Sainte-Elisabelh), Saint-Louis (Lyon-Avignon) et Saint-
Elzéar (Toulouss). En 41766, ces provinces comprenaient
61 maisons et 494 religioux,

V. Mussart publia des Aanctations sur les commenlaires
de Denys lg chartrenz sur In Régle du tiers-ordre, un livre de
'oraison mentale ou Théologie mystique (sous forme de mddi-
tations sur les dvangiles de tous les dimanches et des fites, Liyon,
1629), un autre de la confession el un Fouet des jureurs et
blasphémaleurs du nom de Diew (Liyon, 1608),

On signale aussi, en plus de manuscrits « en bon nombre,
qui mériteraient bien de wvoir le jour », en particulier sur
I'état religieux : la Régle de Pénitence... pour les religieus et
religieuses de son troisiéme ordre, avee... les expositions de
Denys le chartreux, Paris, 1606, 1620; Apologie pour Pdtablis-
gement de la Réforme en France, Paris, 1622; Dévotion a la
eréche, Paris, 1628,

Da Vincent Mussart Klzéar des Dombes est inséparable,
et dans le gouvernement, — il fut quatre fois visiteur
(1622, 1631, 1634, 1640) —, et dans ses écrits sur la
réforme. Il publia, & Lyon en 1657, La saincte acca-
démie... pour tous aspirans & la pure perfection chres-
tienne, ¢ la satnete opération évangelique, a la parfaicte
profession réguliére. Dans celb in-folio Louffu (684 p.),
Elzéar 1) donne une sorté de trailéd de vie spirituelle
(il s'appuie volontiers sur 1'Itinédraire de 'dme & Dieu
de Bonaventure); 2) enseigne, &4 I'imilalion de saint
Frangois, les qualités essentielles de I'apbtre; 3) expose
l'origine, le développement et Pesprit du tiers-ordre
régulier.

Elzéar avail déja publié La Régle de Pénitence,. {Paris,
1685); & la suite, il propose un « Exercice journalier » {p. 444-
649), On lui doit 'édition (Lyon, 1614) do la Colleetio et compi-
latio privilegiorum.,, tertii ordinis S. Francisci ot des Statuta
congregationts gallicanae, Elzéar ne négligea pas le ters-ordro
Soculior @ Régles, statuls ef exercices pour coeuw qui professent

le tiers-ordre... séculier (Paris, 1632), et un Manuel de Pétat,
régle et maniére de etvre du troisidme ordre... {Lyon, 1647).

20 Personnages plus influents. — 8i les lertiaires
réguliers los plus marquants répondent au type clas-
sique du Irére mineur du 17¢ siécle, leur préoccupation
mystique est plus nette.

1) Nous n’aurions pas a revenir sur Chrysostome de
Saint-Lé 1646 (DS, 1. 2, col, 881-883; L. 3, col, 524-526,
ot passim), 8i nous ne pressentions ce qu'il y a encore
a4 découvrir sur lui et de lui. La longue liste d’écrits
que signale H.-M. Boudon nous est en majeure partie
inaccessible. Les indices de l'influence de Jean-Chrysos-
tome sont de plus en plus nombroux et éclairants :
le cercle spirituel formd par lui, les Berniéres, Mechtilde
du Saint-Sacrement et Jean Aumont (peul-éire ter-
liaire régulier), auxquels les historiens en ajouteront
d’autres (de Vincent de Paul & J.-J. Olier), a vécu
une docirine d’ ¢ abnégation », de « désoccupation »,
de « passivité » divine, puisée sans doute dans les
sources bonaventurionnes, mais aussi dans les cou-
rants spirituels que représentent Denys I'Ardopagite,
Harphius et Benoit de Canfleld.

2) Irénée d'Fu (1597-1659) fut provincial et confes-
seur du chancelier Pierre Séguier, & qui il dédia ses

EN FRANCE

1646

Ocueres. 11 a beaucoup éerit, et ses ouvrages refldtent
bien les thémes classiques franciscains.

(n peut noter, par exemple, au tome 2 do ses Osuvres spiri-
tuelles et morales (3 in-folios, Paris, 1651-1654) : Le renoucel-
lement intérieur de 'dme religicuse (p, 1-126), La perfsction
du chrestien sur le modéle des perfections de la Mére de Dieu
(p. 249-475), L'assistance respectueuse du chrestien devant le
Satnt-Saerement.., (p. 476-5382), Véritds catholiques et pieuses
pour Uinstruction du echrestien (p. 543-735). 11 faudrait aussi
rappeler ses « journées chrétiennes », tels Le vray chemin du
ciel pour ceux qui vivent dans le monde (Paris, 1639), accompagnd
de « Cantiques spiriluels correspondant aux trois voyes »:
I"Erercice du chrestien pour Uaider & bien faire les actions
principales du jour (Paris, 1632), qui ut remanié ot sonvent
robddilé; les Faercices du soldat chrestien (1644); La solitude
des dix jours (1648), et le Liber exercitiorum et devotionum...
confraternitatis Dominae nostrae a Nasareth (1649), ete,

Il convient de rappeler le nom du bienheureux
Seéverin Girault (1728-1792), de Rouen, martyrisé au
couvent des Carmes a4 Paris.

3% Autres auteurs, — Ange de Chdlons T 1644, plu-
sieurs foig provineial, a composé un ouvrage sur la
Crainte de Dieuw, qui n’a pas été publié,

Apollinaire de Valogne T 1646 a publié une Vie de sainte Eli-
sabeth de Hongrie,., (Paris, 1645), refondue par Jean-Marie de
Varnon (1660), et Fnstitution, Régle et statuts du troisidme
ordre... en Pestat séeulier,,, (Paris, 1646; revu par Bonaventure
de Lyon, Lyon, 1689). — Benoit de Lyon a publié a Lyon
en 1646 des Reflexiones super Regulam tertii ordinis, — Oronce
de Honfleur | 1657, cing fois provincial, composa (Jean-
Maria de Vernon, 1. 3, p. 388) « plusicurs traités pour la défense
et utilité de sa Compagnie », 8ans que nous sachions lesquels,
On connait : La méthode propre aux personnes religieuses
pour se bien confesser, un opuscule sur L'esclavage de la Vierge
(Tarig, 1646),

Vincent de Rouen 1 1658, qui ful provincial, a
publié une Histoire de Notre-Dame de Bonenconstre
(diocése d’Agen), Toulouse, 1642. Son KExercice de
Vhomine intérieur en la connoissance de Dieu et de soy-
mesme (Paris, 1650, in-4°, 666 p.), esl I'un des grands
livros spirituels du siécle : en plusieurs retraites,
il met en reliefl la médiation du Christ et le réle de
amour dans la réalisation de lincarnation et de la
rédemption. Vincent aurait également publié des
Meditationes in divina mysteria... Redemptoris nostri,
el des Meéditations sur Jérémie. Du prédicateur, il
reste La dépouille d’ Egypte et des Sermons pour Uoctave
de la Féte-Dieu, — Hyacinthe de Neufchdtel, provincial
(1661, 1667), publia La liturgie ou messe intérieure. ..
sur les perfections et grandewrs de Diew considérées en
Cun et Uautre sacrifice de Uautel et de la croix (Paris,
1644).

Jean-Marie de Vernon (ou de Bordeaux, en Nor-
mandie) nous aide & dresser la liste de ses ccuvres (His-
totre générale. ., t. 3, p. 382-383). L'une des plus célébres
est 1'Epictéte chrétien (Paris, 1658, en 4 volumes, dit
Pauteur), ol il cherche & « élever les sentiments de
ce philosophe jusqu’a la pureté du christianisme et
a les expliquer par des pensées des Péres de I'Iiglise »
(ef Julien-Eymard, RAM, t. 31, 1955, p. 174-197).

Visnnent ensuite des ouvrages de spirilualité : Le diver-
tissement des sages (Paris, 1665); Les jours heureux ou le seeret
pour viere content dans la vetie de la volontd de Diew (2 vol.,
Rouen, 1664); et de nombreuses biographies : « I'homme
apostolique » ou I'rangois d'Assise, « la parfaite pénitence »
ou Marguerite de Corlone (1661), « lo roy trés-chrestien »
ou saint Louis (1662), Frangoise de Saint-Bernard, clarisse
(Paris, 16547), Marguerite de Saint-Xavier, ursuline (Paris,
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1065), L'histoire véritable du Bz Raymond Lulle, martyr, du
tiors-ordre... et la réparation de son honneuwr (Paris, 1668),
o I'amazone chrélienne » (Mme de Saint-Balmon, Paris, 1678),
ote. La conduite chrétienne et religieuse selon les sentimnents
de la Vénérable mére Marguerite du Saint-Sacrement (lille de
Mme Acarie), 2¢ éd., Puris, 1691, est « un des meilleurs livres
de direction » que connaisse H, Bremond (t. 2, p. 345).

Martial du Mans + 1680, deux fois provincial, a publié,
en plus des Oeuvres spirituelles de saint Frangois (Paris, 1667),
des Pratiques de Uannde sainte tirdes des plus belles actions
des saints (2 vol,, Paria et Rouen, 1644). Bon Almanach epiri-
tuel pour la ville ¢ fauxbourgs de Papis.., qui parut sous son
nom au moins de 1646 4 1672, csl demeuré célébre par I'usage
qu’en it Pascal. Ct E. Jovy, L'Almanach spirituel de M, Pascal,
Paris, 1923, et EF, L. 47, 19385, p. 83-85. On altribue encore
f Martial, des Annotations au Traité de l'ami et de Paimé de
Raymond Lulle.

Au milieu du 17¢ sidcle, Damase de Saint-Lé composa un
Traité des exercivces des novices, qui ne sembls pas avoir &L¢
imprimé; ot Gabriel de Rowen a publié Le emur de Philothde,
qui est un traité de "amour de Dien,

Les Traités spirituels de Paulin d’Aumale, qui ful
provincial (1684), sonl restés mss (Bibl. des francis-
cains, Paris). Ils comprennent un Discours sur Dieu
seul (p. 1-118), deux traités sur U'oraison de foi (p. 113-
137, 141-167), un FKxercice journalier pour une dme
intérieure (p. 173-189), Dispositions... pour la sainte
communion (p. 1-27), un T'raitté du pur amour (p, 1-107).
Ce dornier texle, tout mystique, demanderait a lui
seul une étude.

Archange de Saint-Gabriel (1637-1700), de Rouen,
a énormément écrit. Son principal ouvrage forme un
ensemble de cing volumes : L'esprit de I'Evangile ou
les sentiments chrétiens que U'dme fidéle doit tirer des
Evangiles... du caresme... (2 vol,, Paris, 1683), ... doit
avoir de Udvangile de U'Incarnation pour... U'Avent,
et pour toute Uannde (3 vol,, Paris, 1684). C'esl une
muvre spirituelle de valeur, ot nous retrouvons les
thémes franciscains essentiels : oraison aflective (I'ou-
vrage « facilite de telle sorte I'usage de I'oraison mentale
que les moins éclairés la peuvent faire »), I'esprit d'ado-
ration, la spiritualité mariale.

On poul encore signaler : La mort des élus ou exercice chrd-
tien pour se préparer & bien mourir... (Paris, 1684); Solilogues
sur los sept psaumes de la pénitence (Paris, 1690); Paroles
tirées du nouveau Testument pour delairer les gens du monds
sur U'importance du salut (Paris, 1691); La Régle du tiers-
ordre... dans le siécle, avee un exercice chréiien et intdrieur
pour une dme gui est dans U'dtat de pénitence (Paris, 1691);
La vie de sainte Elisabeth... de Hongrie (1692); Soliloques sur
le psaume Beati immaculati el Deus in nomine tuo (Paris, 1699);
Entretiens catholiques, avee un excrcice chrétien pour la messe,
la confession et la communion; Instructions chrdtiennes tirdes
das promesses de Dieu, menaces el prédictions dans I' Ecrilure ;
enfin un Abrdgd des plus illustres vies des saints du tiers-ordre,
par un solitaire (Caen, 1683).

Piarre Hélyot (1660-1716), de Paris, entra, & la suite do
gon oncle Jérome + 1687, chez les tertialres, oh il regut lo pré-
nom d’Hippolyle. Son entreprise ful considérable : Histoire
des ordres monastiques, religieux et militaires, et des congré-
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gations sdoulidres... qui ont estd establies jusqu’d présent (7 vol.,
Paris, 1714-1719); I'impression des derniers volumes fut
menés & bien par un confrére. L'esprit critique, — tel qu'il
était concovable alors —, et 'ordonnancement ont fait de
cet ouvrage un monument, toujours utilisé (notice sur Hélyot
dans rééd. de 1'Histoire des ordres, Migne, Paris, 1860, L. 1,
col, 19-32). Hélyol publia aussi I'/dée d'un chrétien mourant...
(Paris, 1695). ~~ Colomban Gillotte. DS, L. 6, col. 392-393.

Elie (Maximilien) Harel (1749-1823), docleur on
théologie et gardien de PParis, est célébre comme apolo-
giste. Outro La eraie philosophie (Paris, 1783), il publia
un ouvrage retentissant sur Voltaire (Paris, 1781
ot 1817). L'esprit du sacerdoce ou recueil de réflexions
sur les devoirs des prétres... (2 wvol.,, Paris, 1818),
tente de ramener les prétres &4 l'idéal de Frangois
d’Assise, Charles Borromée, I'rangois de Bales, Frangois
de la Mothe, évéque d’Amiens.

C'est par ce traité de saintolé sacerdotale que
g'achéve avec honneur I'histoire littéraire de la spi-
ritualité franciscaine des 17¢ et 18¢ siécles.

1. Généralités, — J. Cambell, L'Immaculée Coneeption
chez les théologiens framciscains frangais.., dans Virgoe Imma-
culata (congrés intern. marial, Rome, 1954), t. 7, 2, Rome,
1957, p. 99-165. — P. Chevallier, Loménie de Brienne et l'ordre
monastiqgue (1766-1789), 2 vol,, Paris, 1959-1960.

Othon de Pavie, L' Aquitaine sdraphique, 4 vol., Auch, 1900,
1901, 1905, 1907. — Ubald d’Alengon, Catalogue des mss de
la bibliothéque franciscaina provinciale, Paris, 1902,

9, Observants, — Chroniques, grand couvent de Paris :
Arsenal mss 4081-4087, 4681-4683; Archives nat. LL 1527a,
et Lyon, ms 204 (cf FF, t. 3, 1914, p. 335-382); province
Saint-Bonaventure : Lyon, ms 1422. — J. Fodéré, Narration...
des couvens... en la province de Saint-Bonaventure, Lyon,
1619, — Fr. Martin + 1726, Athenae Normannorum, 2 vol.,
Caen, 1903-1906. — M.-P. Anglade, Ministres et chapitres...
de la provinee de Saint-Bonaventure, RIF, 1. 8, 1931, p.298-343,

3, Rdeollets, — Chroniques, province de Saint-Denys ;
Bibl. nat., fonds fr. ms 13875; province de Saint-Bernardin,
Fréres mineurs de Madrid (Ch, Gaufrédy), et Avignon, mss
1444-1447 (C. Cambin). — Ch. Rapine, Histoire générale...
des Réeollets, Paris, 1630, — PL. Gallemant, Provineia Sanecti
Dionysii... recollectorum, Chilons, 1649. — H. Le Febvre,
Histoire... de la province des Récollets de Paris, Paris, 1677
et 1687. — Juvénal de Liyon, Historica descriptio conventium..,
recollectorum provinciae Sancti Franeisei.., Avignon, 1670, —
B. Jacquet, Notice... des couvents de Récollets de Guyenne,
Limoges, 1778; EF, t. 48, 1936, p, 639-710. — F.- M, Delorme,
Tabula chronologica provinciae SS. Sacramenti... Recollee-
torum, AFIL, t. 18, 1925, p. 114-129, 248-264,

&. Tiercelins, — Fulgence de Paris, Annales. ., Bibl. Maza-
rine, ms 1783; Registre du couvent de Nazareth, Paris :
Arsenal, mss 6197-6202, 6206, — Jean-Marie de Vernon,
Histoire.,. du tiers-ordre.., 3 vol,, Paris, 1667 (trad. Annales
perpetui. ., 1686), — P, Hélyol, Hintoire des ordres.., t, 7,
Parig, 1718, p. 226-329 Tiers-ordre doe la pénitence, — (ode-
froy de Paris, FKssai sur la restauration en France du tiers-
ordre régulier, Parig, 1928. — Le tiers-ordre régulier cloltré.
¢ Tiercelines », 1397-1843, Albi, 1943,

Ephremiloncrnijol André Ravez,




1. GABRIEL (saint), archange. Voir art. Ances,
DS, t. 1, col. 580-625, passim, surtout col. 613-614.

2. GABRIEL DE L'ADDOLORATA (saint),
passioniste, 1838-1862, — Francesco Possenti naquit
4 Assise le 1¢* mars 1838 il détail le onzidme des reize
enfanls de Sante Possenti, le gouverneur de la ville,
et d’Agnés Frisciotti, A quatre ans, il perdit sa mére;
sa famille s’installa & Spoldle; il y ful éléve des fréres
des Kcoles chrétiennes, puis (1850-1856) des jésuites.
Aprés des études qui furent brillanles, il répondit &
des invitations intérieures réitérées et & un appel spécial
de la Vierge (22 aolit 1856); il entra choz les passionisles
&4 Morrovalle, ol il pronon¢a ses veeux le 22 sep-
tembre 1857. A la fin de ses études de théologie a4 Isola
del Gran Sasso, n’étant encore que minoré, il mourut
de phtisie le 27 février 1862, réconforté en ses derniers
moments par une vision de la Vierge. Béatifié par
Pie x en 1908, il Tut canonisé par Benoit xv en 1920,

Malgré la vivacilé de son caractére et les légeérelds
de son dge, il traversa l'adolescence dans l'innocence
et avec une piélé profonde. Aussi, nidé par I'ambiance
familiale et scolaire, atteignait-il déja un haut état de
vie chrétienne lorsqu'il entra en religion.

Pour se purifier intérieurement, il fit une longue
halte & la Santa Casa de Lorelle, les 8-9 septembre 1856,
I1 en sorlit comme né & une nouvelle vie. Dés le noviciat,
il fut favorisé d'illuminations intérieures et de dons
élevis d’oraison, jusqu’d la contemplation infuse et
4 D'union 'transformante pendant sa derniére année.
Le sous-maftre des novices, Norberl de Sainte-Marie,
qui fut le directeur spirituel de Gabriel depuis sa sortio
du noviciat jusqu’a sa mort, déeclarait que ce qui 6tail
remarquable en Gabriel ¢’dfait de faire toutes choses
avec des dispositions intérieures viritablement extra-
ordinaires. :

L’originalité de celle saintetéd c’est son caractére
marial, L'union & la Vierge, spécialement a !’Addolo-
rata, fut la voie magistrale par laquelle Gabriel attei-
gnit les sommets de la perfection, depuis la dure nuit
de I'esprit jusqu’a 'intimilé de I'union transformante.
Pour nourrir et sceller sa dévotion mariale il s’était
composé un Simbolo mariano, qu’il aurait voulu éerire
de son sang (texte dans Seritti, p. 328-356), Aprés le
Christ, la Vierge Marie était, pour lui, « 'unica scala
per salire alla felice eternith » {letlre), Sa doclrine et
sa dévotion mariales furent tributaires de celles des
saints Bernard, Bonaventure et d’autres, ot, plus direc-
tement, d’Alphonse de Liguori, donl il savait presque
par ceeur Le glorie di Maria. Norbert de Sainte-Marie
(1829-1911) a laissé manuscrite une importante Maria-
logia qui témoigne du climat marial dans lequel vécut
Gabriel de ’Addolorata. De par sa spiritnalité, le jeune
saint s'apparenle & la lignée de ses maitres chez qui
dévotion et mystique mariales sont intimement lides :
les purifications actives el passives, la contemplation
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ol la transformation de I'"dme jusqu'’i I'union transfor-
mante sont vécues ¢ en présence » de Marie et par son
intermédiaire. Tout en vivant parfailement la dévolion
mariale montiortaine, il semble certain que Gabriel n'a
pas connu le Traité de la vraie dévetion de Grignion
dec Montfort. Chez Gabriel, — ceci lui est propre —, toul
so réalise par I’Addolorata : « Perdolens Virgo quasi
tota ei vitas ratio fuit, adeptacque ab co sanctitatis
magistra » ( bréviaire, malines, 5¢ legon). Voir arl.
Notre-Dame des Sept-Dourruns, DS, 1. 3, col. 1689.

l.es autres traits saillants de sa spiritualité & signaler
sont : un profond mépris de la vanité du monde, uni
aux larmes pour ses légbrelés passées (Seritti, p. 185,
223-224, 255, 262 svy, 270, ete); un incroyable amour
des pénitences extérieures et intéricures, de tonalité
oxpiatrice aux premidres phases de sa vie inlérieure
ot configurant ensuite au Crucifié et &4 1’Addolorata
(Processo Spoletino, {. 73-76; Serittt, p. 189, 192-193,
199-200, ele); un trés haut degré de purelé, qui avait
parfaitement soumis le corps & Iesprit; enfin, une
joie permanente, qui était comme une anticipation de
la vie délternelle (Seritte, p. 185, 191, 205-206, 218, 232,
ele); elle le rendait aimable & tous et lui mérita le nom
de ¢ saint du sourire ». ¢« Sanctus Gabriel non erat natura

tristi, sed omni tempore laetus atque festivus »
(Jean xxim, lettre du 27 février 1962).

1. Eerits. — Le « journal » dans leque! Gabriel consignait les
griices recues fut trop hitivement détruit par le P. Norbert
lorarque le gaint allait mourir. Aingi est-il resté fort peu d’écrils
originanx. Les plus notables demeurent une quarantaine de
lotlres & sa famille et son Simbolo mariane. Ulilisés par les bio-
graphes, ils furent édilés sépardmoent par Germano di 8. Bla-
nislao, Lettere ed altri seritti spirituali, Milan, 1896, et traduits
en frangais par Bernard, passioniste, FLetires.., Paris, 1898.
B, Ceci les a réddités critiquement en les complétant de quel-
ques textes mineurs, Seritti di San Gabriele dell’ Addolorata,
Teramo, 1963.

Y, Sources. — Processi ordinari-apostolici, 9 vol,, Archives
gocrdtes du Vatican, Fonds des Rites, n. 3700-3708. Les plus
importants : n, 3700, Processo ordinario Spoletino; n. 3706,
Processo apostolico Aprutino. — Norberto di Santa Maria,
Memorie sulla vita & virtie di conf. Gabriele della Vergine Addolo-
rata, ma publié pour la premidre fois dans les Fonti storico-bio-
grafiche di San Gabriele dell' Addolorata, éd. N. Cavalassi et
I*. Giorgini, Teramo, 1965, - Benoll xv, AAS, . 12, 1920,
p. 223-225, — Jean xx1i1, AAS, 1, 54, 1962, p, 160-164.

8. Biographies. — Paolo Bonaccin, Memorie storiche sopra
la vita e le virtis del siovane Francesco Possenti, tra ¢ Passios
nisti confratel Gabricle dell' Addolorata, Turin, 1868; rééd. par
CGermano en 1893, — Germano di 8. Stanislao, Vita del Ven.
servo di Dio Gabriele dell’ Addolorata.., Rome, 1897; dernidro
&dition, 1956: ceuvre fondamentale. — Bernard, Vie du vdné-
rable Gabriel de Notre-Dame des Sept-Douleurs, Bordeaux,
1903; Be éd., Arras-Paris, 1924, — 8. Ballistelli (Stanislao
dello Spirito SBanto), San CGabriele dell’ Addolorata, chierico
passionista, Teramo, 1925; 8¢ &d., 1965. — Pietro Gorla,
San Gabriele dell’ Addolorata, passionista, Milan, 1928; 3¢ éd.,
Turin, 1951, — B. Latzarus, Saint Gabriel, passionisie, Paris-

i
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Arras, 1933. — E. Hurke, Happy was my youth. A study of
saint Gabriel of our Lady of Serrows, Dublin, 1962,

4. Etudes. — Joseph Porrin, Saint Gabriel de I'Addolorata,
coll. Cahiers de la Vierge 18, Juvisy, 1936, — C, Lorenzetti,
La outa contemplativa in San Gabriele dell’ Addolorata, dans La
eite conternplutiva nella Congregasione delle Passione, Teramo,
1958, p. 195-256. — N. Cavalnssi, [l macstro e il discepolo, Studio
storico-teologico sul P. Norberto di Santa Maria ¢ San Gabriele
dell' Addolorata, Teramo, 1958, et dans Gioventi Passionista,
L. 2, Teramo, 1958, p. 1-48. — B. Ragazzini, Maria vita dell’
anima, Itincrarie mariano alla S8.ma Trinita, Rome, 1960,
p. 157-164, 214, 300-301, 387-338, 417, 435, 475-476, — Al
del 1x e x convegno di spiritualitd passionista : §. Gabricle ¢
la sua spiritualita, Teramo, 1965,

Natale CAvATASSI,

3. GABRIEL D'ANVERS, capucin, + 1656. Voir
DS, t. 5, col. 1384-1385.

4. GABRIEL DAL BAMBASO, frére mineur,
16 giécle. — I'ranciscain observant de Reggio en Emilie,
(Gabriel n’est connu que par un opuscule rédigé pour
les clarisses du monastére del Corpo di Christo de Crémone
dont il était le confesseur : Seala del Paradiso victoriosa,
édité a4 Milan le 28 mars 1521, L’auteur y annexa,
d’aprés les bibliographes, un Alphabetum maius et
minus libri vitae, un commentaire des septl paroles du
Christ en croix et un autre commentaire de 'oraison
dominicale,

La méme année 1521, le chapitre provincial de Carpi déel-
dait de faire briler tous les éerits de Gabriel de Reggio ot
ordonnait aux religioux ot aux moniales qui en possédaient des
exemplaires de les remollre an ministre provinecial (G. Picconi
da Cantalupo, Atti Capitolari delln Minoritica Provincia di
Bologna, t. 1, Parme, 1901, p. 158). Mais il n'est pas certain
qu’il s'agisse du méme personnage, lequel intervienl aussi en
1512 comme confesseur et en 1522 comme prédicateur ({bidem,
p. 130, 158).

Jean de Saint-Antoine, Bibliotheea universa franciscana,
t. 2, Madrid, 1732, p. 1-2. — (. Tiraboschi, Biblioteca Modenese,
t. 1, Modéne, 1781, p. 154. — H. Sbaralea, Supplementum...
ad scriptores, L. 1, Rome, 1908, p. 311,

| Clément ScamrrT,

6. GABRIEL BARLETTA, dominicain, 15¢sidcle,
— On ignore & peu prés tout de co prédicateur italien,
les dates el lieux de sa naissance (Barletta, prés de
Naples, ou Aquin?) et de sa mort; il fut dominicain,
peut-étre disciple de saint Antonin de Florence; cer-
tains bibliographes le disent maitre en théologie et
versé en droit civil. 11 est probable que le Gabriel de
Brunis de Barletta, étudiant & Sienne et Pérouse, puis
docteur en théologie & I'université de Parme le
25 juin 1472, soit notre prédicaleur. Il précha dans
les principales villes d'Ilalie, avec un suceds qui fit
passer en dicton populaire ce mauvais calembour
« nescit praedicare qui nescit barlettare ». I1 mourut,
semblo-t-il, aprés 1480,

La premiére édition, posthume, des sermons de
Gabriel Barletta parut & Broscia en 1497-1498, en doux
volumes : Sermones quadragesimales et de sanctis: la
seconde, pense-t-on, intitulée Opus quadragesimalium et
de sanctis... (8 1, vers 1500), est mise sous le nom de
saint Antonin de Florence (¢ Gesamtkatalog der Wiagen-
drucke, n. 2182-2183).

On compte au tolal plus de vingl ¢ditions, parmi lesquelles :
Liyon, 1504, 1536, 1594; Rouen, 1515; Paris, 1512, 1518, Les
plus abordables sont celles de Venise : 1571, 1573, 1577. Cor-
tains ont mis en doute la paternité de Barletta, Léandre Alberti

en particulier (De viris illustribus ordinis praedicatorum,
Bologne, 1517, 1. 145); Quétif-Echard ne se prononce pas nette-
mont; il est en tout cas fort probable que I'éditeur a retouché
lus Loxles ou les notes de Barletta, quand il a préparé son édi-
Lion,

Telle qu'alle est imprimée, 'muvre groupe cinquante-deux
permons pour le caréme ol le tomps de la Passion, vingl-hull
sur des saints, quatre sur 'avent, trois « extravagants »; cer-
Lulitalllaa éditions contiennent une ou doux séries de « sermones
ar ®,

Le style en est & la fois populaire et pédant, ou du
moins surchargé d’innombrables autorités; chaque
sermon est divisé et subdivisé, sous la forme de distine-
tions rationnelles 4 la mode scolastique; ainsi, le sermon
sur la foi pour le second dimanche du caréme offre
quatorze subdivisions. Les faules de goiit et les bizar-
reries ne manquent pas (voir J.-P, Nicéron, Mémoires
pour sereir @ Uhistoire des hommes illustres, t. 3, Paris,
1729, p. 1-6). Le genre est nettement moralisant: I'auleur
traite le plus souvent des vices ot des vertus, 4 I'aide
d'exempla tirés de ses observations personnelles ou
de la tradition : histoire, littérature classique; parmi
les aulorités chrétiennes, oulre la Bible, Gabriel Bar-
letta utilise par exemple Bustbe, les Vitae Patrum, les
Dialogues de saint Grégoire, les chroniques domini-
caines, saint Thomas, etc. Si I'auteur consacre sa prédi-
cation de chaque samedi de caréme & la Vierge Marie,
il parle forl peu de la personne du Christ et n’aborde
que rarement les questions de la vie spirituelle.

Hain-Coppinger, n. 1241, 2459-2460, ~ Gesamtkatalog der
Wiegendrucke, n, 3400, — N. Toppi, Bibliotheca napoletana,
Nuples, 1678, p, 102, — Quétif-Behard, t. 1, p. 844; L. 2, p. 823,
= U, Chevalier, Bio-bibliographie, t. 1, Paris, 1905, col. 1631,
== R. Bonanni, Uomini illustri di Aquino... per santitd, dottrina
¢ valore, Alatri, 1923, p. 124125, — J.-Th. Welter, L'exem-
plum dans la littdrature religicuse et didactique au moyen dge,
Paris-Toulouse, 1927, p. 415-416, 451. — 8. Orlandi, Riblio-
graphia antoniniana, Vatican, 1961, p, 330. — (. Piana,
Hicerche sulle universita di Bologna ¢ di Parma nel secolo xv,
Quaracchi, 1963, p. 437-438,

DHGE, t. 6, 1932, col. 841-842. — Dizionario biografico
deglt ttaliani, t. 6, Rome, 1964, p. 309-400.

André DenvILLE,

6. GABRIEL BREBBIA (ou Bnrnia), bénédictin,
15¢ siécle. — Originaire de Milan, Gabriel Brebbia
devint profés du monastére bénddictin Saint-Pierre
« in Cessate » (Milan), de la congrégation de Sainte-
Justine de Padoue, le 28 mars 1479, Humaniste renommé
pour son érudition, il laissa un Breve commentarium in
psalmos (Milan, 1477 et 1490); le commentaire de chaque
psaume se termine par une courte invocation. Dans
une longue préface, Brebbia présente les milanais les
plus illustres de son temps. Cet ouvrage mérite d'étre
signalé dans P’histoire de la spiritualité ilalienne de
la Renaissance,

Iurter (t. 2, 1906, col. 1032) lui attribue I'édition itallenne
corrigbe de la Sumula.,, de pacifica conscientia de Pavcifique do
Novaro (Milan, 1479); il semble qu'il y ait confusion avec lo
nom de I'imprimeur,

Hain, n. 8766, — Copinger, n. 12259. — J.-C. Brunet, Manuel
du libraire, t. 4, Paris, 1863, col. 934-935; Supplément, 1. 2,
1880, col. 126.

M. Armellini, Bibliotheca benedictino-casinensis sive seriplo-
rium casinensis congregationis alins S. Justinae Patavinae, t, 1,
Assise, 1731, p. 178. — J, Francois, Ribliothdque géndrale des
derivaing de Pordre de Saint-Benoit, L. 1, Bouillon, 1777 (éd,
anastatique, Louvain, 1961), p. 149.

Réginald Gnécome,
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7. GABRIEL DE GAROFOLIS (ou pr Sro-
LiTE), ermite de Saint-Augustin el dvéque, 1 1433, —
D’une famille patricienne de Spoldte, Gubriel de Garofolis
appartenait & la province des ermites de Saint-Augus-
tin, dite de Spoléte, ol, maitre en thiéologie de I'univer-
sité de Bologne (1405), il se distingua comme pro-
fesseur ot pridicaleur, Préfet des cludes & Bologne,
il participa en 1409 au concile de Pise. Son expérience
le fit nommer provincial et vicaire général de sa pro-
vince (1410), puis vicaire général de celle de Venise
(1420). En 1423, avec quatre véniliens enirainés par
son exemple, il fonda les chanoines du BSainl-Espril,
qui seront approuvis par Martin v en 1424; pour en
agsumer la direction, il semble avoir alors quitté les
ermites de Saint-Augustin, chez qui il serait cependant
revenu en 1426. [l ful ensuite nommé évéque de Nocera
dei Pagani en Campanie (8 juin 1429) et il mourut
i Spoléle le 16 juillet 1433,

Gabriel a laissé des sermons (In evangelia quae in
feriis quadragesimae, dominicis et festis leguntur; De
diebus festis B. Mariae Virginis) ¢t plusicurs trailés
inédits « adversus pestiferam sectam [fraticellorum »,
qu’il poursuivit sans reliche, De méme, la jugeant
dquivoque, s’opposa-t-il 4 la dévotion au Nom do Jdsus
propagée par saint Bernardin de Sionne, Gabriel doit
surtout dtre relenu pour son apporl & P'établissement
des nouvelles constilutions (1426), inspirées de la régle
de saint Auguslin, des clercs aposltoliques de Saint-
Jérdme (souvent appelés jésuates) de Jean Colombini
(K. Baluze, Miseellanea, éd, Mansi, {. 4, Lucques, 1764,
p. 566-582),

D.-A. Gandolfo, Dessertatio historica e ducentis celeberrimis
augustinianis seriptortbus, Rome, 1704, p. 124-126, — (&, Pon-
notto, Generalis totivs sacrt ordinis clertcorum canontcorum
historia tripartita, Rome, 1724, p. 482-481, — J.-F. Ossinger,
Bibliotheca augustiniana, Ingolstadl, 1768, p. 384-386 ol 989,
— J. Lanteri, Ilustriores viri augustineanses, t. 1, Tolenlino,
1858, p. 277-280. — D.-A, Perini, fibliographia augustiniana,
L, 8, Florence, 1935, p. 208-209, — B, Longpré, 8. Bernardin de
Sternne et lo Nom de Jésug, dans Archivwm francizeanum histo-
rieum, 1. 28, 1935, p. 453, — Sancius Augustinus vilae spiri-
tualis magister, L. 2, Rome, 1959, p, 369,

Paul Bany,

8. GABRIEL DE JESUS, carme déchaussé, 1862-
1949, — Né a Jaraicejo (Caceres, Espagne) le 20 mai 1862,
Bernardo RRoman Izquierdo poursuivail ses eétudes au
séminaire de Palencia, lorsque la leclure de sainle
Thérese d’Avila lui fil connaitre sa vocalion au Carmel.
I1 fit sa profession religicuse le 24 octobre 1880 ot ful
ordonné prétre lo 18 juin 1886, Il ful plusieurs fois
supérieur, & Madrid, Toléde et Mcdina del Campo;
il mourut & Alba de T'ormes le 7 mui 1949,

Glabriel de Jésus n'est pus un auleur spirituel origi-
nal: derivain trés fdcond, il econgacre de nombroux
éerits de vulgarisation & sainle Thérése (vg sa Biblio-
teca popular carmelitano-teresiana), ct des livres de
dévotion A I'Enfant-Jésus de Prague, i la Vierge du Car-
mel, ele, publiés & Madrid, enltre 1918 et 1928,

Intéressent plus direclement la spiritualitd ses deux
retraites : Ejercicios espirituales de San Ignacio y Santa
Teresa para religiosas (Madrid, 1912, 1926) el Ejerci-
cios espirituales dados con textos de Santa Teresa (Madrid,
1923). La premiére de ces relraites suit fldélement
le plan des FEwxercices spirituels ignatiens, autant qu’il
est possible de le faire dans une retraite de huit jours,
et commente le texte & l'aide de sainte Thérése; d'ou

un curicux amalgame, Gabriel de Jésus édita encore
une sorte d'introduction & la vocation carmélitaine :
Didlogos de Santa Teresa de Jesus. Introduccion general,
Yo quiero ser hija de S. T'eresa, o la vocacidn al Carmelo
teresiano (Madrid, 1932); Didlogos con Santa Teresa
de Jesus, t. 1 La novieia (Madrid, 1933),

Son ouvrage le plug vaste, La Santa de la Rasa, Vida grdfica
de Santa Teresa de Jesis (4 vol,, Madrid, 1929-1935), est roslo
inachavé; le cinquidéme volume, prél pour 'impression, fut
arrilé par la guerre civile espagnole. 11 s'achéve sur la desorip-
tion de Ja vie spirituelle telle qu'elle existait au couvent de
Saint-Joseph d'Avila; cette masse de renscignements sur les
licux et les coulumes qu'a pu traverser et connailre la sainte
esl un recueil ulile,

Ians le genre oratoire, Gabriel de Jésus édita ; Sante Tercsa
predicada o Novenario de sermones y paneglrico, Madrid, 1918;
La Virgen de los Dolores, o sea sermones de dolor.., Madrid,
1919; dans La elocucneia a los pies de Santa Teresa, Madrid,
1922, il a recuneilli divers pandégyriques inddits, donl deux lui
appartiennent.

lamaso de la Presentacion, Catdloge bibliogrdfico de autores
carmelilas descalzos... (1943, inéddil), — Analecta ordinis carme-
litarum discalecatorum, t. 22, 1950, p. 873-377. — Bilverio de
Sanla Teresa, Historia del Carmen Descalso, L. 15, Burgos,
1952, p. 779-780,

ApoLFo DE LA MAprg pE Dros,

9. GABRIELDE SAINT-JEAN-BAPTISTE,
carme, 1640-1692. — Né & Bruxelles le 12 novembre 1640,
et portant le nom de famille de Gaslon, Gabriel de
Saint-Jean-Baptiste entra dans I'ordre des carmes
el it ses voeux 4 Malines le 11 avril 1660, 11 fut désigné
le 29 juin 1663 pour enseigner les lettres & Boxmeer,
posle qu'il occupa jusqu'en mai 1669; il avait regu
la prétrise le 19 avril 1665, On le retrouve, de mai 1676
a mai 1681, préfet des études et professeur de leltres &
Geldern, et il se donne comme sous-prieur de Geldern
en 1685, 1686 et 1691; il remplit aussi les fonctions
d’aumoOnier militaire. I1 mourut & Geldern le 24 fé-
vrier 1692,

On Iui doit cing ounvrages spirituels qu'il écrivil a
la demande du chanoine régulier Jean van der Heyden
(le lémoignage de Jean esl inséré dans Het Gheeste-
lyek Houwelyck).

1) Den Christelycken Apelles, het bedrogh, de ydelheydt
en soltigheydt van de wereldt levendigh af-malende (Bru-
xelles, 1685; « L’Apelle chrélien peignant d’une maniére
vivante la tromperie, la vanité ot la folie du monde »)
traite des péchés capitaux. — 2) Den Gheestelycken
Juwelier voorsien van kostelycke ghesteenten van ryck-
leerende lessen... (Gand, 1686; « Le joyau spiriluel
prisenlant... des lecons Lrés profitables prises du trésor
des sept sages de la Gréce ») offre une sagesse pratique
do vie,

3) De Ongemaskerde Pulcheria, oft spieghel van de
waere  schoonheyt, vertoonende aen de hedendaeghsche
maeghden wat hun wel en qualyck staet (Anvers, 1686;
¢ Pulchérie sans masque, ou le miroir de la vraie beauté
monirant aux jeunes filles ce qui est bien et mal »)
prisenle, sous une forme allégorique, co que doit dtre
au sens spirituel la beauté de la taille, du visage, des
chevoux, ele, d'une fiancde du Christ. — 4) De Bruydt
Christi Christina ghekleedt naer de Mode van Parys en
Paradys, betoonende asn alle Maeghden... (Anvers, 1690;
¢ La flancée du Christ, Christina, habillée selon la mode
de Paris et du Paradis, montrant ‘aux vierges comment
g'ornor I'ame et le corps ») est une allégorie portant sur
les vétements féminins. — 5) Het Gicestelyck Houwelyck
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tusschen Christum en de siele onder den naem van Amadea...
(Anvers, 1691; ¢ Le mariage spirituel entre le Christ el
I’dme Amadéa »). — L'auteur n'a pas eu le temps de
répondre au ddsir de van der Ieyden, qui voulail un
gixitme livre décrivant, toujours dans lo genre allégo-
rique, comment I'épouse du Christ tient sa maison
ot son ménage de fagon A plaire A& son Epoux.

Ces ouvrages témoignent d'une grande lecture des
auteurs classiques et chrétiens; Gabriel en tire de nom-
breux exemples moralisants, el aussi des poémes didac-
tiques auxquels il joint les siens. Son originalité est
mince, sur le plan spirituel comme sur le plan moral
qui prédomine dans ses livres. Le ton est docloral
et exhortalil. Gabriel s’adresse & la jeunesse qu'il veul
conduire & une vie chrétienne pieuse; ce qui ne 'empéche
pas de faire parfois des mises en garde un peu préma-
turées; celle-ci, par exemple : ¢ 8i quelqu’un est trés
conlemplatif, il est on grand danger d’élre trompé
dans sa contemplation §'il 8'enorgueillit et prend vaine
gloire de sa pritre. De [ait, on trouve que bien des
conternplalifs ont celle sorle d’orguecil, sont enldtis
et obstinés dans leurs opinions... » (Het Gheestelyck
Houwelyck, p. 134). Lo genre allégorique de Gabriel de
Saint-Jean-Baptiste a bien vicilli; ses ouvrages sont
révélateurs des goits de son époque, bien qu’ils n'aient
pas été des succés de librairie.

Cosme de Villiers, t. 1, col, 531, — 1. Rosier, Biographisch

en bibliographisch oversicht van de vroomheid in de Nederlandse
Carmel, Tiell, 1950, p. 186-136. — Bibliotheca ecatholica neor-

landica impressa, Li ITayae, 1954, p, 611,
Rudolf Henpniks.

10. GABRIEL DE SAINT-JOSEPH, carme
déchaussé, t 1690, — Gabriel Sanchez scudero, né o
Almonacid de Zorita (Guadalajara, Espagne), prit
I’habit du Carmel & quinze ans au novicial de Pastrana,
le 19 mars 1634, et fil profession I'année suivante,
le 25 mars. D'abord professeur de théologie au collége
d’Alcala, il Tut supérieur des couvenis d’Ocana, Pas-
trana, Cuenca el Guadalajara, deux fois recteur d'Alcala,
deux fois définiteur provincial et provincial de Nou-
velle-Castille, et deux fois définiteur géncral. Il mourut
A Alcala de Hénards le 1¢° novembre 1690,

Pendant quelque trente ans, il fut le directeur de Doiia
Maria Orozeo y Lujan; dans ses Apuntamientos de
cosas muy raras que pasan @ un olma (bibliothéque
nat. de Madrid, ms 18425), il note & partir de 1672
les faits saillants de la vie spiriluelle de celle-ci. Dénoncd
A I'inquisition en raison de sa direction, il éerivit pour
sa défense un Memorial (ibidem, ms 6995, [, 614r-
650v: ms 6625, . 443r-466v), dans lequel il justifie
sa maniére de procéder, traite du discernement de
Pauthenticilé des révélations et donne son jugement
sur les états de Doiia Maria,

A Toccasion d’un derit anonyme attaquant la letire
pastorale (20 novembre 1681) de Jaime de Palafox
y Mendoza, archevéque de Sdville, et lui reprochant
d'y enseigner 'oraison de quiétude de Molinos, Gabriel
de Saint-Joseph derivit vers 1689 un Compendio mistico
apologético. En que se manifiesta la verdadera contem-
placién... (ms autographe, bibliothéque nat. de Madrid,
13430), ou il prend la défense de la contemplalion
acquise.

On doit encore & Gabriel un livre étrange, Statera eucharis-
tica (Alcala, 1690, 249 p.), ol il expose et juge les opinions
positives ou négalives au sujet de la permanence de I'eucha-
ristie sous des espdces incorruptibles dans le ciel.

J. Calalina Giarcia, Hibliotaca de escritores de la provincia de
Guadalajera, Madrid, 1899, p. 482-483, — Gerardo de San
Juan de la Cruz, Bibliografla carmelitana (inédite). — Silverio
de SBanta Teresa, Historia del Carmen Dasealzo, . 11, Burgos,
1948, p. 310-313. — Mating del Nifo Jesus, Una obra inte-
resante de la eseuela mistica carmelitana, dans Hevista de espi-
ritualidad, t. 7, 1948, p. 59-72 (présente le Compendio mistico),

Le carme CGiabriel esl & distinguer de son homonyme, Gabriel
de Saint-Joseph, {rinilaire, né et mort &4 Grenade (1650-
1718), auteur d'une wuvre mariale, Ave Maria §5. mistica
armeria del alma, Grenade, 1716. Voir Anlonino de la Asun-
cién, Diceionario de escritores trinitarios de Espafia.., t. 1,
Rome, 1898, p. 453-456.

Aporro pE LA Mapne pE Dios,

11. GABRIEL DE SAINT-VINCEN'T, carme
déchaussé, 1600-1671. — Né A& Lodi en 1600, Gabriel
de Saint-Vincent enseigna la philosophie, puis la théo-
logie au collége carmélitain des missions & Rome; il fut
dgalement un directour spirituel de renom. 1l mourut &
Rome en 1671, aprés avoir publié de nombreux ouvrages
qui relévenl de son enseignement, en particulier le
commentaire de la Somme théologique de saint Thomas
(Rome, 1664-1667).

On trouverail, & travers ces exposts et ces discussions d'une
scolastique rigide, des questions intéregsant la spiritualilé : la
possibilité de la vision de I'essence de Dieu (1* pars, disp. 12,
dub. 28), les dons du Saint-Esprit (pars 2s 28 disp. 13 cl 28),
lo sacerdoce du Christ (3% pars, disp. 22}, ou 'important traité
de In grice (Tractatus de gratia,., Rome, 1658).

Il y aurait également & glaner dans le curienx De remediis
tgnorantiae sew guid seire debeat unusquisque secundum suum
statwm (Rome, 1671), depuis les devoirs du pape jusqu'd cenx
du malade, depuis le commentaire des propositions anti-
laxistes d’Alexandre vir jusqu’aux régles du discernement
spirituel (p. 461-463), la nature de la contemplation et de

I'extase (p. 506-514).

Seule I'Anagogia christianae (Rome, 1666) est une
@uyre de spiritualité : les vingt-neufl élévations qu’elle
contient sur les mystéres de la vie du Christ sont abon-
damment nourries de la Bible et de la liturgie.

Cosme de Villiers, t. 1, p. 533. — . Kok&a, Di¢ Lehre der
Scholastiker des 18, und 17, Jahrhunderts von der Gnade..,
Rome, 1955, p. 40-43, — Valentino di SBanla Maria, L' fmmaco-
late Coneeztone ¢ lu Congregaztone d'Italia dei earmelitant seal-
=i, dans Ephemerides carmeliticae, t. 7, 1956, p. 7-9, — Relatio
biographica, aux Archives générales de 1'Ordre, Rome, 96 [.2.

Ermanno ANCILLI

12. GABRIEL DE SAINTE-MARIE, bénédic-
{in et archevéque de Reims, 1 1629. Voir Girrorp
(William).

13. GABRIEL DE SAINTE-MARIE-MADE-

LEINE, carme déchaussé, 1893-1953, — 1. Vie et
personnalité, — 2, Oeuores, — 3. Doetrine.

1. Vie et personnalité. — Né & Bevere-lez-Aude-
narde (Belgique) le 24 janvier 1893, Adrien de Vos entra
au noviciat des carmes déchaux de la province flamande
4 Bruges, le 2 septembre 1910, ot il re¢ut le nom de
Gabriel de Sainle-Marie-Madeleine. I1 eut la bonne
fortune de rencontrer irés L0t deux grands promoleurs
du renouveau spirituel : Alphonse de la Mére des Dou-
leurs T 1927 (DS, t. 1, col. 392) el Jérdme de la Mére
de Dieu + 195%4. Le 8 seplembre 1914, le jour de sa
profession solennelle, il émigra en Irlande. II dut cepen-

\ dant interrompre sa formation théologique en septembre
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1915 pour s’engager dans 'armée belge. I1 continua &
g'intéresser & la théologie spirituelle ot débuta par de
petits essais sur la spiritualité carmélitaine, qu'il publia
dans une revue destinée aux soldats carmes. Au termoe
de ses études théologiques, en avril 1921, il ful nommé
professeur de philosophie a Courtrai, ce qui ne 'empécha
pas de poursuivre ses lravaux de spiritualité, Loul en
perfectionnant ses connaissances philosophiques par des
contacts personnels avec 'université¢ de Louvain ot
’Angelicumn de Rome,

Sea premidres publicalions supposent dijd une connaissance
approfondie et laissent prévoir son évolution ultérieure : La
contemplation acquise chez les théologiens carmes déchausads
(dans le livre de R. Garrigou-Lagrange, Perfection chrétienne
el contemplation, . 2, Paris, 1923, p. 746-769); Le message de
la Petite Thérdse, Courlrai, 1924 L'union de transformation
dana la doetrine de saitnt Jean de la Croie (V8S, £, 11-12, 1924~
1925, p. 127-144%). Pendant les mémes anndes, il aide 'abbg
J. Cardijn & organiscr ¢t surtout & inslruire la jeunesse ou-
vriére chrétienne de la région courlraisienne.

En 1926, il fut appeld & Rome comme vice-recleur
el mailre des étudianls du collége international carme,
nouvellement fondé. Le soin des jeunes théologiens le
poussait & étudier encore davantage la doclrine spiri-
fuelle de ses maitres, En 1981 lui fut confiée la chaire de
théologie spirituclle, qu’il occupa jusqu’a la fin de sa
vie, Il e trouva dés lors dans I'impossibilité de communi-
quer le résultat de ses travaux autrement que par
ses ecrits, des séries de conférences & Itome, ou la parti-
cipalion & des congrés scientifiques, Mais il amassait des
trésors de science, qu'il pourrait distribuer au momenli
voulu, A parlir de 1939, n’élant plus que préfet d’études de
la faculté de théologie, érigée en 1935, et professeur de
theologie spirituelle, commence ce que nous pourrions
appeler sa vie publique : conférences, retraites, partici-
pation aux congrds et méme organisalion de congrés se
succddent presque sans interruption.,

I1 collaborait déja & différentes revues @ Vita eristiana, Vie
spirituelle, Ktudes carmdlitaines, ete; il en fonde une nouvelle
en 1941, Vita carmelitana, dont il élargit 1'horizon : en 1947
elle devinl la Rivista di vita spirituale. 11 en porta presque tout
la poids. Ca qui ne I'empécha pas do préler son concours aux
Ephemerides carmeliticae (fondées en 1947 an Theresianum),
A I'Enciclopedia Cattolica, au Dictionnaire e spiritualitd, ete,

Epuisé par une activité débordante, il mourut 4 la tdche
le 15 mars 1953,

En cherchant a fixer & grands traits la figure de Gabriel
de Sainte-Marie-Madeleine, voyons I'homme, puis le
carme.

Il y avait en lui une aversion des extrémes, excepté
P'extréme de la générosité. I1 n’aimait pas les controverses
ol deux opinions s’opposenl par un sic et nen radical,
De tompérament conciliant, il tendait 4 rapprocher les
opposants. A propos de la nature de la théologie mys-
tique il déclare par exemple : « Come spesso, anche qui,
invece di aut, aut, bisogna ripetere ef, ef, unire ciod
gli elementi, che in apparenza divergono, in una sintesi
superiore. Vorremmo che il nostro studie vi avesse
confribuito alquanto » (Teologia dells mistica, dans
Problemi e orientamenti di teologia dommatica, t. 2,
Milan, 1957, p. 1045). Une seconde qualité humaine,
soutenue d’ailleurs par un esprit surnaturel, détait son
optimisme inébranlable. Aucune dédsillusion n’éiait
capable de freiner son ardeur ou d’'éleindre 'enthou-
siasme, qu’il savait communiquer, méme g’il souffrait
quelquefois profondément de I'incompréhension ren-

conirée, A ¢dlé de ses dons de volonté il possédait des
qualités intellectuelles éminentes : capacilé d’assimiler,
de distinguer I’essentiel de 'accessoire et surtout d’expo-
ger avec clarté sa pensde,

(Gabriel de Sainte-Marie-Madeleine était épris de
I'idéal de son ordre : contemplalion at apostolat. Contem-
plation d’abord, et c'est ce qui explique sa fidélité aux
deux heures d’oraison, prescrites au Carmel thérésien, et
sa défense de la vie cloitrée, en 1950-1951 notamment,
avec tout le poids de son autorité. Il se sentait appelé
a propager la doctrine de sainle Thérése el de saint Jean
de la Croix. Dans les controverses, ¢’étail chez eux
qu’il allait chercher la réponse. 1l n’avait aucune pré-
tention & I'originalilé el voulait montrer qu’on pouyait
trouver chez les réformateurs carmes une solulion
adéquate au probléme posé. Comme il ne voulait pas
répéter sans plus une doctrine élaborée dans un contexte
higtorique différent, il participait activement aux congrés
de psychologio religicuse, organisés par les Ftudes
carmélitaines & Avon; il éludiait avec soin les directives
pontificales et il était a I'écoute pour entendre la voix
des prétres, religieux el laics, auxguels il voulait donner
une nourriture solide, C'est & ce niveau de haule vulga-
risation qu'il s’est prodigué davantage, tout en ne
négligeant pas des études plus techniques. Une prédilec-
tion spéciale cependant l'attirait vers les carmélites; il
entretenait un conlacl régulier avec une cinguantaine
de monastéres.

Son champ d’apostolat était surtout I'Italie, ou il
a contribué pour une large parl au progrés du mouvement
spirituel. C'est ce qui explique que presque tous ses
livres onl éLé éerits en italien,

2. Oeuvres. — Nous nous limitons aux écrits publiés
sous forme de livre ou de brochure, excluant toute
publication, méme importante, faite dans des revues
ou en collaboration.

Le message de la Petite Thérése, Courlrai, 1924;
trad. anglaise, italienne. — La mistica teresiana, Flo-
rence, 1935; (rad, francaise (Fcole thérésienne et pro-
blémes mystiques contermporains, Bruxelles, 1936), —
Santa Teresa di Gesii, maestra di vita spirituale, Milan,
1935 (2 editions); trad, anglaise, néerlandaise, polonaise
et francaise (Sainte Thérése de Jésus, maltresse de vie
spirituelle, Paris el Rocheforl [Belgique], 1939, 1947). —
5. Giovanni della Croce, dottore dell’amore divino, Flo-
rence, 1937 (2 dditions); trad. anglaise, polonaise et
francaise (Saint Jean de la Croix, docteur de I'amour
divin, Paris et Rochefort, 1947). — La coniemplazione
acquisita, Florence, 1938; trad, francaise (La contempla-
tion ¢ aecquise », Paris, 1949). — Visiont e ricelasioni
nella vita spirituale, Florence, 1941; trad. anglaise,
francaise (Visions et ¢te mystique, Paris et Rochefort,
1955). — 8. Giovannt della Croce direttore spirituale,
Florence, 1942, — Commentario spirituale delle Costi-
tuziont delle earmelitane scalze, Pro manuscripto, Rome,
1942; trad. anglaise, espagnole, francaise, nderlandaise.

Piccolo eatechismo della vita d'orazione, Florence,
1943, paru d’abord dans Vita carmelitana, 1941-1942;
b éd. italiennes; trad. allemande, anglaise, chinoise,
coréenne, espagnole (en plusieurs nations), hindi,
konkani, maltaise, néerlandaise, polonaise, portugaise
et francaise (Petit catéchisme de la vie d'oratson, Bruxelles,
1946; Paris, 1947), — La spiritualitd di Santa Teresa
Margherita Redi del Cuor di Gest. « Abscondita cum
Christe in Deo », Florence, 1950; il édite alors La bio-
grafia di S. Teresa Margherita Redi seritta per il Papa
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Clemente x1v, dans Ephemerides carmeliticae, t. 4,
1950 [1953], p. 519-623. — L'unione con Dio secondo
San Giovanni della Croce, Florence, 1950 (3 éditions);
trad. espagnole, japonaise, néerlandaise (2 éd.), portu-
gaise,

Intimite diwina, Meditasiont sullea vita interiore
per tuttt ¢ giornt dell’anno, Rome, 6 vol., 1952-1955. A
connu un sucees extraordinaire : 8 éd. italiennes (1963)
trad. allemande (6 éd.), espagnole (4 ed.), néerlandaise
(2 éd.), polonaise, slovaque, portugaise, anglaise et
frangaise (fnicmité divine, Méditalions sur la vie inté-
rieure pour tous les jours de Uannde, 6 vol., Tarascon-
Alost, 1953-1956), 3 ed. (2¢ et 8¢ en 2 vol.). — Le riechezze
della grazia, Terni, 1953, — La via dell’orazione, Esposi-
sione e commento dell’opera « Cammino di perfezione »
di 8. Peresa di Geste, Rome, 1955 (2 éd.); trad. allemande,
japonaise, porlugaise el francaise (La veie de Ioraison,
Commentatre de Uccuvre de sainte Thérése de Jésus,
« Le chermin de la perfection », Alost-Paris, 1958). —
Dal §. Cuore alla Trinita. Itinerario spirituale di 8. Teresa
Margherita del §. Cuore dt Gest, Milan, 1961; traduc-
tion d'un article des FEphemerides carmeliticae (L. 3,
1949, p. 227-296 : Du Sacré-Ceewr a la Trinid. Itindraire
spirituel de sainte Thérése-Marguerite du Ceeur de Jésus),

Catechismi di vita spirttuale, Milan, 1962, comprend :
Picecolo catechismo della vita spirituale, publié dans
Riewsta di eita spirituale, L. 1-7, 1947-1953; Piccolo
catechismo delle vita d'orazione, déja mentionné; en
appendice : Studio sistemalico teologico della vita spiri-
tuale, thidem, L, 7, 1953, p. 254-295, Le recueil a été
traduit en espagnol. — Pagine di diresione spirituale,
2 vol., Romae, 1963-1964 : leltres de direction. — Mention-
nons encore la traduction ilalienne du Cantique spirituel
de saint Jean de la Croix, publiée avec une introduction,
Florence, 1948,

3. Doctrine. Quoiqu’il ne wvoulit pas étre un
novateur ni proposer une doctrine différente de celle
qu’il trouvail dans la tradifion du Carmel, Gabriel
de Sainte-Marie-Madeleine fut obligeé de prendre position
dans les controverses, d’autant plus que mémo ses
confréres n'interprétaient pas toujours les mystiques
du Carmel de la méme facon.

19 Nuture de la théologie spirituelle, — La controverse,
d’abord limitde & la naturs de la théologie mysliqus,
prit son origine dans le livre de A. Stolz, Theologie der
Muystik (Ratisbonne, 1936), qui présentait le texle de
conférences données i la semaine d'études de Salzbourg,
en 1935. La nafure deo la mystique était étudiée & partir
des principes thdologiques, tels qu’ils appar ssent
dans I'Ecriture ot la tradition; Paspect psychologique
avait été confié & A, Mager. Selon A, Stolz, les mystiques
espagnols, ot en particulicr les carmes, avaient trop
négligtd 'explication théologique des dlats mystiquas,
Glabriel de Sainte-Marie-Madeleine se sentit dans I'obli-
gation de plaider leur cause. Le débat s’élargil ot
embrassa non seulement los états mystliques, mais la
nature de la théologie spirituelle. Ktait-elle essentielle-
menl dogmalique ou simplement descriptive? Si on
gemblait d'accord pour exclure le second terme de
Palternative, pouvait-on faire abstraction du condi-
tionnement psychique du sujet el ge contenter d’expli-
quer les principes doctrinaux qui soutiennent et guident
Pascension spirituelle de ’'dme?

A. Btolz, tout en admettant la nécessité d'unir les doux
aspects, tendait pourtant & maintenir I'aspect psychologique
en marge de la théologie spirituelle, puisque la grice, en son

gcommencement comme en son développemont, ne dépendait
pas de facteurs psychiques spociaux. A. Magoer, au conlraire,
avait insisté outre mesure sur le changemenl radical que 1+
connaissance mystique apportail au psychisme humain (Mys-
tik als Lelire und Leben, Innsbruck, 1934, Le fondement psycho-
logique de la purification passive, dans Etudes carmdlitaines,
oclobre 1938, p. 240-253). L'accusation lancée contre les mys-
ligues espagnols avait suscité des défenseurs : A. Winklhofer
(Zeitsehrift fir Aszese und Mystik, t. 12, 1937, p. 78-82) et
M.-T.-L. Penido (Revue thomiste, t. 43, 1937, p. 496-498; t. 44,
1938, p. B38-839),

Le Pére Gabriel se rangea aux cdtés de Penido et
affirma plus fortement encore que le poinl de wvue
dogmatique ne peut exclure le psychologique. En fait,
pensait-il, il s’agil de reconnalire que ces deux théses
sont complémentaires. Thérése d’Avila fournil des
descriplions psychologiques précieuses, et saint Jean
de la Croix leur donne une explicalion théologique
profonde. Knsemble, ils présentent une theéologie spiri-
tuelle authentigque, Celle-ci, en effet, pour guider les
idmes vers la perfection, ne peul se limiler & donner
des principes théoriques, elle doit encore tenir compte
des conditionnemenlts psychiques du sujet, Ge n’est pas
verser dans un pur psychologisme, puisque nous nous
référons avant tout & Dorganisme surnaturel de la
grice et de 'initiative, souverainement libre, de I'Lsprit
Saint (conférence donnée a 1’Académie romaine de
Saint-Thomas, I'ndole psicologica della teologia spirituale,
dans Rivista di filosofia neo-scolastica, 1. 32, 1940,
p. 31-42), En affirmant que la theéologie spirifuelle
voulait diriger I’dme, il fallait conclure qu'clle se dis-
tinguait de la dogmatique. Etait-elle également distincte
de la théologie morale? Telle était 1a position de J. Mari-
tain (Saint Jean de la Croiz, praticien de la contemplation,
dans Etudes carmeélitaines, t. 16, avril 1931, p. 62-109;
reproduit dans Les degrés du savoir, Paris, 1932, p. 615-
697), défendue par la suite contre les objeclions de
J. M. Ramirez et de T. Deman, dans Secience et sagesse
(Paris, 1935, p. 227-246) : la théologie morale est une
science « spéculativement pratique », tandis que la
théologie spirituelle appartient aux « sciences pratique-
ment pratiques ». Le Pdre Gabriel, qui ne parle pas de
théologie morale, mais de théologie commune, — sans
doute pour souligner 'unité de la théologie —, ne s'est
pas rallié & cette distinclion. Pour lui, la Lhéologie
spirituelle n’est qu'une fonction spéciale de la théologie
comrnune,

Ces conclusions ont suscité gquelgques réactlions, notamment
de 1. Colosio (Vita cristiana, L. 12, 1940, p. 91-97; réponse,
p. 400-406; conférence du P. Gabriel et réponse au P, Colosio
publides & nonveau dans Adeta Pontificiae Academine Romanae
8. Thomae Aguinatis ef religionis catholicae, t. 6, 1940, p. 59-
75, 76-79). A. Stolz, lui aussi, faisait valoir son point de vue
(Vita eristiana, L. 12, 1940, p. 407-417; Acta Pontificiae Aeade-
miae.., L. 6, 1940, p. 80-86); la controverse continua jusqu’ala

mort de A. Stolz en 1942,
Résumant une derniére fois sa pensée (Problemi e orienta-

menti di teologia dommatica, t. 2, Milan, 1957, p. 1017-1051),
le Pére (abriel se séparait oncore de J, Maritain, mais admet-
tait une maniére « caractdristique », propre A la théologia spi-
rituelle : « Per nol morale e teologia apirituale sono due scienze
distinte, data 'indole speculativa della prima e quella psico-
logica della seconda » (le texte n'a pas été retouché, ainsi que
le déeclarent expressément les dditeurs, p. 1052). Y avait-il 1A
contradiction ou rétractation { Vita eristiana, p. 405; Problemi..,
p. 1048)7 11 semble que le mot « scionece » st pris en deux accep-
tions différentes. Comprenant le terme « science » dans son sens
seolastique, tel qu’il Pavait expliqué dans son rapport & I'Aca-
démie romaine, 'autour conecluait que la théologie spirituelle
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est un traitéd spéeinl d'une méme science; oubliant toutefois
cette notion rigide et regardant le mode trés caractéristique
de procéder de la Lhéologio spiriluelle, il disail sans scrupule
qu'elle est une science spiciale. Question de mol plutdl que
différence de fond, I’ histoire de la controverse a été éerite par
le Pére Gabriel en appendice & son étude des Problemi e orienta-
menti, p. 1046-1051.

20 Nature de la perfection chritienne; le probléme
mystique, — Se fondant d’une parl sur la nature de la
grice et, d’autre part, sur les documents pontificaux
récents, Gabriel de Sainte-Marie-Madeleine insistait
fortement sur I'appel de tous & la perfection. Un pro-
bléeme divise ici les thdéologiens. Puisque la saintels
consisle essenlisllement dans la perfection de la charité,
les états d’'union mystique, tels que les décrivent entre
autres Theérése d’Avila et Jean do la Croix, sont-ils
un moyen indispensable pour y arriver, ou sa mani-
festation nécessaire? Le Pere Gabriel a résumé par
deux fois sa pensde : arl. Carmes, DS, {. 2, col, 197-206;
arl. ConremrraTion carmélitaine, col. 2064-2066. Nous
y renvoyons. Soulignons que sa distinction entre la
voie commune et la voie contemplative n'est pas fondée
sur une distinction de la charité clle-méme et que la
voie commune n'est pas une voie de médiocrité : la
distinction est faite entre la vie mystique et les états de
contemplation infuse. La premiére suppose Uinfluence
dominante de I'Esprit Saint; elle est, par consé-
quent, essentielle a la perfection. Un état de contem-
plation infuse, au contraire, indique une illumination
passivemenl recue eb habituelle pendant "oraison. Or,
une dme peut étre habituellement sous linfluence
divine, sans pour aulant recevoir d’une maniére plus ou
moins habituelle ces illuminations. Quel aspect prend
alors 'oraison habituelle? Une nouvelle conlroverse
surgit.

30 Contemplation aequise. — Renvoyons encore & ce
que le Pére Gabriel a derit au t, 2, col, 181-189 et 2061,
selon lui, les illuminations passives ne sont pas tout a
fait exclues de I'oraison des Ames qui cheminent par la
voie commune, Seulement, ces moments seront plus
rares et l'oraison sera ordinairement mélée d’activité
et de passivité, aprés une période initiale de méditation
active, L'état dans lequel un regard amoureux tout
simple est fixé sur Dieu, mais dans lequel on doit
encore exercer 'amour acquis dans la méditation, définit
la ¢ contemplation acquise ». Le Peére Gabriel admettait
une terminologic employée par plusieurs commenla-
teurs carmélilains, mais le nom pretait & équivoque et
avait suscité déja d’ardentes polémiques. Cet état
d’oraison est prdeisémenl, selon Gabriel de Sainte-
Marie-Madeleine, celui qui caractérise I'état d’une dme
qui suit la voie commune. Il croit en trouver un
exemple chez sainte Theérése de Lisieux : dme parfai-
tement mystique, mais ne jouissant pas habituellement
des oraisons sublimes décriles par sos mailres spirituels,
Thérése d’Avila et Jean de la Croix, ces oraisons dtant
réservées A ceux qui vont par la voie conlemplative.
Bur la valeur positive de cette doclrine, voir DS, t. 2,
col. 2178-2180.

Cetle revue des conltroverses, dans lesquelles le
P. Gabriel était impliqué, ne doit pas donner 'impres-
sion qu'il vy consacrait la plus grande partie de son
temps et de ses efforts. Ceux-ci allaient vers la diffusion
de la doctrine du Carmel qu’il cherchait & ingérer dans
le mouvement contemporain de spiritualité et 4 pro-
poser comme répondant aux aspirations actuelles, Nous

pourrions résumer bridvement ses thémes préférés de la
facon suivante. Tous les chrétiens sont appelés a la
sainteté; celte vocation doit étre entendue au sens le
plus fort; on ne peut la ramener, par exemple, &4 la vie
illuminative et réserver la voie supérieure & un petit
nombre de privilégiés. Nous devons proposer & tous les
chréliens, ot surtout aux prétres et aux religieux, un
idéal complet de sainleté dans une union intime avec
Dien et une docilite parfaite aux inspirations de 1'Es-
pril Saint. Cetfe vocation exige de notre part un
engagement total, une générosité sans réserve, Le
P. Gabriel aimait A répéter la parole de sainte Thérése
d’Avila ; Dieu ne se donne pas totalement a4 ceux qui
ne se donnent pas totalement & lui. C’est en suscitant
le désir d’union d’amour et d'intimité avec le Seigneur
qu’il voulait entrainer les dmes a une ardente géné-
rosité, Il a exposé ici méme ses principes de direction
spirituelle, t, 3, col, 1173-1194, La doctrine des maitres
du Carmel, avec leur désir de I'absolu ct leur radica-
lisme dans 'exécution, I'aidait admirablement & exposer
avec autorité cet idéal de sainteté, La dévotion mariale
de son ordre, qu'il avait approfondie pendant ses
anndes de vice-recteur, le faisait recourir volontiers
A exemple de la Vierge, comme modéle de I’Ame par-
faite; en effet, elle était intérieurement toute donnde A
I'aclion du Saint-Esprit dans une vie apparemment
ordinaire.

Renjamin de la Trinité, 1T P. Gabriele di S, Maria Madda-
fena, carmelitano sealzo. Profilo biografice.., dans Rivista di
eita apirituale, t. 7, 1953, p. 113-161 et 254-295; tirage & part;
trad. francaise : Le révérend Pére Gabriel de Sainte-Marie
Madeleine, 0.C.D., Esquisse biographigue, Alost, 1955, Cest
jusguici 'étude Ia plus compléte, avec bibliographie raisonnée,
— Un maestro di vite spiriteale. Padre Gabriele di 5. Maria
Muddalena, carmelitano scalzo, Rome, 1959, = Ricordo del
P. Gabriele dv 8. Maria Maddalena, dans Rivista di vila spiri-

tuale, t. 17, 1963, p. 64-72. — La diresione spirituale del P,
Gabriele di §. M. Maddalena, tbidem, p. 78-99,

Amatus De SuTTeER,

14. GABRIEL DE THESSALONIQUE,
mélropolite, mort aprés 1416. — Ne a4 Thessalonique,
Giabriel entre dés sa jeunesse au couvent de Néa Moni
récomment fondé par Macaire Choumnos; il succéde
au fondateur comme higouméne; peu apres, vers 1388,
il quitte la ville assiégée par les tures. Il devient a
Constantinople higouméne de Chora, puis, en 1389,
métropolite de Chaleédoine; en 1397, il est transféré
4 Thessalonique, dont il occupe le sidge au moins
jusgqu’en 1416, Son épiscopat fut marque par d’assez
longs conflits avec le patriarcat, d’abord & propos des
droits de la métropole de Chalecédoine, puis & 'occasion
de difficultés avec les moines du couvent d’Acapniou
h Thessalonique, De son activité pastorale il reslte un
monument en grande partie inédit, la collection de ses
homélies contenue dans le manuserit grec de Halki
Iicole théol. 58, déposé au Phanar; soixante-six d’entre
ellos concernent les principales fétes de I'année litur-
gique, Les seules éditédes se rapportent & saint Déme-
trius, patron de la ville de Thessalonique. 5i ces prédi-
calions n’ont rien de bien original, elles {émoignent
du moins, comme celles de ses prédécesseurs, Grégoire
Palamas ct Isidore Glabas, de son souci de précher la
parole de Dieu.

H.-G. Beck, p. 777-778. — Nolice dans Gpnaxeuried xal
fHbued,  Hependhomondele, L. %, Alhénes, 1964, p. 112-113. »—

B. Laourdas, *0 Tofpoidh Scoodiovikns.  Buoypapwd, dans
*AOnpvd, L. 56, 1952, p. 194-214; Dabpdd Becochovivng duiila,



15 GABRIEL DE THESSALONIQUE 16

t. 57, 1053, p. 141-178 (les sept homdlies sur 8, Démétrius).
— V. Lauront, Le métropolite de Thessalonique Gabriel et le
couvent de la Néx Movh, dans 'EMywixé, L. 13, 1954, p. 241-
265, — A. Ebrhard, Ueberlieferung und Bestand der hagiogra-
phischen und homiletischen Literatur,.. (TU 52, 1), Leipzig, 1939,
p. 714-717 : description du ms Halki 58. — BHG, n. 1201,
atab-414d, 547t-547z, 10868, 1146g, 41394k-1394n, 1898Db,
1898y, 1906, 1907g, 1932e, 1945t, 19581, 1998g, 2351Db.

M. Jugie, La mort et Uassomption de la Sainte Vierge, coll,
Studi o Testi 114, Cité du Vatican, 1944, p. 834-335; L'Imma-
culde Conception dans I' Ecriture sainte et dans la tradition orien-

tale, Romo, 1952, p. 281-284. )
Jean DARROUZES,

16. GABRIEL DE TORO, frére mineur, mort
avant 1586, — 1, Vie, — 2, Ocuvres,

1, Vie. — Né a Toro, en Espagne (province de Zamo-
ra), Gabriel appartint 4 la province franciscaine de
Santiago. En 1538, il était provincial (J. de Castro,
Arbol chronoldgico,., cité infra, 1. 1, p. 87) et lenail
consulle au couvent de Baint-I'rancois de Villalon;
il envoya en 1539 un groupe de six religieux aux mis-
sions du Gualémala (Castro, p. 65); au chapilre général
de 'ordre qui se lint & Mantoue en 1541, Gubriel tenta
en vain de faire rentrer dans la province de Santiago
les couvents d'Estramadure qui en avaienl élé détachds
en 1520 au profit de la province de Saint-Gabriel (Cas-
tro, p. 47-58),

Aprés son provincialat (1541), Gabriel de Toro demeura de
longues années au couvenl de Salamanque; on trouve dans
son Tesoro des réftrences aux grands événements de la cité,
comme la maringe de Philippe 11 et de 'infante Dofila Maria
(14 novembre 1543; Tesore, Balamanque, 1597, p. 442) et les
obsdques de cetle princesse, morte le 12 juillet 1545 (Tesoro,
p. 422).

L'épitre dédicatoire de ce livre, adressée & Philippe 11, per-
met de préciser qu'entre 1545 et 1550, années de I"épiscopal
d'Antonio de Fonseca & Pampelune, Gabriel de Toro participa
avec ce prélat & une réunion d'évéques, de religieux et de let-
trds sur les secours & apporter aux ndécessitenx. En 1547, il
devail dtre déji dans Ia force de I'dge, puisque, celte annde-1a,
son confrére Alfonso de Castro lui souhaite encore de longues
années dans sa carta gratulatoria (reproduite dans les éditions
du Tesoroe).

Le 17 juillet 1548, Gabriol ful élu pour la seconde fois pro-
vincial au chapitre réuni & Benavenle sous la présidence du
ministre gondral de M'opdre, Andrés Alvarez da Insua; il resta en
chargo jusqu'on 1552, La provinee de Bantiago ful alors ampn-
Lée do selze couvents au profit de la nouvelle province de Saint-
Michel (bref de Paul i, Cum sicut accepimus, 8 novembre
1547, Annales minorum. Regestum Pontificium, ad annum
1547, n. 76, J. de Castro, Arbel.., t. 1, p. 69; José de Banla
Gruz, Chrdnica de la santa provinecia de San Miguel, Madrid,
1671, p. 4-6),

En 1548, Gabriel de Toro vit partir pour le nouveau monde
vingt-qualre missionnaires de sa province; nous connaissons
les noms des douze qui étnient destinés au Guatémala (L.
Gomez Canedo, A group of Documents concerning the francis-
ean Missions ¢n Peru, dans The Americas, t. 9, 1952, p. 353-
355; J. Castro SBeoane, Aviamiento y ecatdlogo de los misioneros
que en el 8. Xv1 pusaron de Espaila a Indias y Filipinas segin
los libros de la Contratacidn, dans Missionalia Hispanica, t. 14,
1967, p. 406-409). Le 26 aolt 1549, Gabriel présida le chapitre
provincial de Castille, & Escalona (Pedro de Salazar, Chrénieca..,
de la provincia de Castilla, Madrid, 1612, p. 87).

Invité par les souverains, Gabriel de Toro fil plusicurs
voyages au Portugal; les biographes disent qu'il fut leur confes-
sour et pradicaleur, Charles Quint le nomma visiteur du célébre
monastére de las Huelgas de Burgos ol du conseil royal de
Castille {la lettre de nomination & cette derniére charge se
trouvail dans les papiers de Gabriel lors de sa mort). Nous
ignorons la date exacte de son déeds: il élait certainement

mort en 1586, puisque le 26 novembre de cotte annde une
licence royale concédait au gardien du couvent de Balamanque,
Juan de Arganza, Ia facullé de rééditer le Tesoro.

2, Oeupres, — 1° Tesoro de musericordia divina y
humana, sobre el cuidado que tuvieron los antiguos,
gentiles, hebreos y christianos, de los necesitados (Sala-
manque, 1536, 1548, 1597; Saragosse, 1548; Valence,
1575; Cuenca, 1599). — 2° Obsequias de nuestra Sefiora,
sermon sur la mort de la Vierge Marie; Nicolas Antonio
Pintitule Teulugia mystica, unidn del alma econ Dios,
mais ce n’est pas le titre donné par I'auteur & ce sermon
prononcé en la cathédrale de Salamanque en aofit
1545, il sera insérd & la fin des éditions du Pesoro & par-
lir de 1548, — 80 De la pureza de la Virgen : ce sermon,
dans 'esprit de 'auteur, faisail partie des Obsequias
(qu’il divisa en deux parties & cause de I'importance de
la matiére; il précha la seconde partie dans I’église de
Santa Clara 4 SBalamanque le 16 aoht 1545, Gabriel de
'I'oro pensait développer son sermon et le faire imprimer,
mais nous ignorons s'il le it (of Obsequias, éd. du Tesoro,
Salamandque, 1597, p. 445).

La principule préoccupation de Gabriel, dont nous
est témoin son Tesoro, fut les pauvres; cet ouvrage a
connu plusieurs édilions au 16@ siécle et a exercd une
influence certaine. Il recucille ce qui se fit et s’écrivit en
faveur des pauvres dans les siécles antérieurs; cette
sorte d’enquéte historique sur la charité bienfaisante
témoigne d'une énorme érudition, pas toujours assez
critique d’ailleurs; mais 'ouvrage est la premiére his-
loire de la charité et de I'assistance publique. Au-dela
de I'enquéte historique, 'auteur veut susciter un grand
effort évangélique en faveur des déshérités, renouveler
en son temps les pratiques de la pauvyreté chrétienne
et la justice sociale de la primitive Eglise. A la claire
vision des obstacles que lui opposaionl les slructures
ecclésiastiques conlemporaines, il joint une pointe de
prophétisme qui lui fait entrevoir le moment ol I'Eglise
sera déchargée de ses biens temporels, conséquence
providentielle et sanction en méme temps du mauvais
usage que font de ces biens les hommes d’Eglise, 11 a des
accents vigoureux & l'endroit des ecclésiastiques qui
usonl pour eux-mémes des biens & oux confids,

Ce livre, bien écrit, est dans la droite ligne du francis-
canisme en matiére de pauvreld; on y trouve des aper-
gus intéressants sur le role social de I’Eglise, sur la doc-
lrine des péchés « sociaux »; il renouvelle Ia conception
patristique et médidvale du pauvre, représentant per-
sonnel de Dieu sur la terre et pour cela revétu d’une
saintelé spdciale.

Wadding-Sbaralea, Scriptores.., p. 97; Supplementum, 1. 1,
p. M4, — Jean do Saint-Antoine, Bibliotheea universa francis-
eena, t. 2, Madrid, 1732, p. 5. = N. Antonio, Bibliotheca hispa-
na nova, t. 1, Madrid, 1783, p. 510.

Jacques de Castro, Arbol chronoldgico de la provincia de
Santiagoe, L. 1, Salamanque, 1722, p. 65, 87, 119, — J.M. San-
chez, Bibliografia aragonesa del siglo xvi, t. 1, Madrid, 1913,
p. 358-359, — M. de Rivadeneira, Historia de las islas del
archipidlago filipino y reinos de la gran China.., coll. Espafia
Misionera, Madrid, 1947, p. 13. — Docirinas de los tratadistas
espaiioles de los siglos xvi y xvi1 sobre el comunismo, coll.
Biblioteca de clésicos sociales espafioles, t. 1, 1945, — M, Jimé-
ney Salas, Historia de la asistencia gocial en Espafia en la edad
moderna, Madrid, 1958, p. 10-61, passim. — M. Rodriguez
Pazos, Provinciales compostelanos, dans Archivo Ibero Ameri-
eano, t. 2d, 1963, p. 378-384, 389-890.

IDes extraits du Tesoro ont L6 publiés dans la Revista inter-
nacional de soctologla, Madrid, t. 9, 1951, et L. 10, 1952.

Manuel de Castro.
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16. GABRIEL DE URACH. On désigne parfois
sous co nom Gabriel Bien + 1495. Voir D8, t. 1, col.
1607, et DHGE, t. 8, 1935, col, 1429-1435,

17. GABRIEL DE VENISE (Biancni), camal-
dule, T 1764. Voir DS, t. 2, col, 59,

GABRIEL-MARIA (Gilbert Nicovras: francis-
cain, législateur de I'’Annonciade, vers 1462-1532, —
1. Vie. — 2. Eerits, — 3, Spiritualitsd,

i. Vie. — Gilberl Nicolas, plus connu sous le nom
de Gabricl-Maria que lui donna Léon x en 1517, naquil
vers 1462 aux environs de Riom, en Auvergne, Un ser-
mon d'un prédicateur franciscain sur la Conception
Immaculde de Marie le détermina, vers dix-sept ou dix-
huit ans, a rompre toute allache ferrestre et i entrer
dans I'ordre des {réres mineurs.

IRegu au couvent de Notre-Dame de la Fons, prés de La
Rochelle, qui relevait de la provinee de 'Observance de Tou-
raine-Pictavienne, il y it un noviciat fervent; son maitre des
novices dut conlenir son zéle dans les hornes de la prudence
et de la sagesse. Apris sa profession, il fut envoyéd au couvent
d’Amboise pour y achever ses études; il apprit méme ’hébreu,
On ignore la date de son ordination sacerdotale. 11 enseigna
la théologie « Pespace de dix-neul ou vingt-deux ans », dit la
Chrontque (éd. citée infra, p, 828). Léon x 'aurait admis « doe-
leur en cour de Rome », titre que par humilitd il aurait refuso
de prendre. Déja, dans une bulle dn 12 février 1502, il est quu-
lifié « docteur en théologic », ol sa Questio super Regulam,
publiée & Bdle en 1516 /17, le dit « sacrae paginae doctor »,

Gardien du couvent d'Amboise, Cabricl-Maria
devient confesseur de Jeanne de France ou de Valois
(1464-1505), qui est fllle de Louis xr, sceur de Charles
viir of femme du due Louis d’Orléans. Ce dernier,
devenu roi sous le nom de Louis x11, demanda et obtint
la reconnaissance en nullité d’un mariage auquel Pavait
contraint la volonté de Louis x1. Gabriel-Maria fut le
conseiller de Jeanne durant cette douloureuse procédure.
Il fut chargé de lui notifier la sentence du tribunal
ecclésiastique (1498) ol 'accompagna & Bourges (1499),
ou elle établit sa résidence habituelle, ayanl recu en
apanage le duché de Berry, Il fait partie du conseil
privé de Jeanne el, aprés "avoir éprouvée par un long
refus, il devient son guide et son ecollaborateur dans la
fondation de I’Annonciade, Aprés la mort de la prin-
cosse (4 fdvrier 1505), il achéve et affermit son ceuvre
(1505 & 1532), avee 'appui d’Anne de France, sceur de
Jeanne, des cardinaux Georges + 1510 et Louis d’Am-
boise T 1510,

L'ordre franciscain reconnut en Gabriel-Maria un
administrateur remarquable, et des charges importantes
lui sont confides : dés 1488, définiteur provincial (cha-
pitre de Varennes), puis, successivement, vicaire pro-
vineial d’Aquitaine (1502-1505) et de Bourgogne (1508-
1511), & nouveau gardien d’Amboise (1505-1508),
vicaire général ecismontain (1511-1515, 1516-1517),
vicaire provincial de I'rance (1514-1516), commissaire
général cismontain (1517-1521), définiteur géndral de
Touraine et inquisiteur contre Phérdsie luthérienne dans
les couvents de 'ordre (1523), ministre provincial de
Provence (1524-1526), commissaire géndéral du grand
couvent de Paris (1526), ddfiniteur général cismon-
tain (1529).

A ces divers titres, il parcourt presque toute I’'Europe :
Pays-Bas, Espagne, ot il érige la custodie d'Estrama-
dure en province sous le vocable de Saint-Gabriel,

Angleterre, Irlande, Hcosse, Saxe et Thuringe. Il fait
scpl voyages & Rome, aide la bienheureuse Marguerite
de Lorraine T 1521 a4 fonder le monastlére des clarisses
d’Argentan, écrit et fait approuver la Régle des smurs de
Chateau-Gonlier, tandis que Léon x lui confle, en 1517,
I'organisation d’une nouvelle croisade pour laquelle,
muni de pouvoirs particuliers, il élabore en 1523 un
vasle plan de mobilisation (Documents.., t. 11, 1928,
p. 460-468). Les derniéres anndes de sa vie sont parti-
culitrement consacrées & I’Annonciade, I1 meurt au
monastére de Rodez, le 27 aoit 1532.

2. BEerite. — Les éerits de Gabriel-Maria ont 61é en
grande partie publids par F. Delorme dans ses Docu-
ments, cités & la bibliographie. Ils ont, en outre, été
recunsés par J.-F. Bonnefoy, d’abord dans un arlicle
(RAM, 1936) of, de fagon beaucoup plus compléte, dans
sa Ribliographie de I Annoneiade. Ces éerits concernent
la défense de I'Observance, la législation et esprit de
I'Annonciade.

Pour apprécier la portée et la valour dos éerits de Gabriel-
Marin, comme aussi ses faits et gesles, une étudo approfon-
dio du climat religieux dans lequel il a évolué s'imposerail.
Avanl do juger de fagon péremptoire ef définitive, comme
on I’a tenté parfois, telle démarche, telle attitude, tel éerit de
Gabriel-Maria, do longues recherchos, [aites avee discernement,
sur les moepurs da temps, sur la siluation de la cour romaina,
sur Paffrontement des diverses familles franciscaines, sur les
premiers temps de I’Annonciade, seraient indispensables.

Dans I'état actuel de nos connaissances et avec les documents
dont nous disposons déja, nous pouvons présenter, en toute
objuctivitd, eroyons-nous, les points snivants,

1 DiErFENSE DE L'OBSERVANCE, — Depuis le concile
de Constance (1415) et la bulle Ut sacra erdinis mino-
rum d'llugéne 1v (11 janvier 1446), observants et
conventuels formaient, dans 'ordre franciscain, deux
branches pratiquement autonomes; deux vicaires géné-
raux dirigeaient 'un les observants cismontains 1'autre
les ultramontains. Les ministres généraux de l'ordre
essayaienl bien, avec plus ou moins d’habileté, de ne
pas laisser définitivement se distendre les liens ou méme
travaillaient & une union effective, mails sans grand
sucehs,

Au temps de Gabriel-Maria, la situation est & I'état
de conflit, Les tenlalives d’union de Gilles Delflni,
ministre général (1500-1506), et de Boniface de Ceva
+ 1517, son bras droit et ministre provineial de France,
paraissent suspectes. On se dispute les couvenls. Les
délibdrations des assemblées et des chapitres généraux,
ou méme les documents ponlificaux, semblent souvent
tendancienx.

Los documents qui concernent cos dvénements onl &L& pré-
sonlés par I".-M. Delorme : Les Actes de Uassemblée &' Amboise
(1504) des observanls clsmontains, dans La France francis-
eatne, L. 3, 1914, p. 90-1138, el Documents pouwr Phistoire de
Gabriel-Maria, t. 11, 1928, p. 118-106, 231-263, 457-468; of
M. Iiihl, De editionibus statutorum alexandrinorum [Alexandre
vi] anni 1500, dans Arehivum franciscanum historicum, t. 17,
1924, p, 118-144, Sur 'observance, voir D8, t. 5, col. 1307-
130%; sur la situation en France, au temps de Gabriel-Maria,
voir notice de Bowivace ne Ceva, t. 1, col, 1857-1859, Boni-
face n rassemblé les documents en sa faveur el en faveur de ses
partisans dans le recueil Firmamenta trium ordinwm beatissimi
patris nestri Francisct, Paris, 1512,

(Vest dans ce climat que Gabriel-Maria, plusieurs fois
vicaire provincial et deux fois vicaire général cis-
monlain, lutta Aprement pour défendre I’existence de
I’Observance, jusqu’a la sdparation de 1517 (bulle de
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Liéon x, Ite et vos, 29 mai1517; ¢f DS, 1. 5, col, 1309 svv),
IEn voici quelques épisodes. Lors de son voyage a
Rome en 1501-1502, Gabriel-Maria obtint 'approbation
de la premiére Régle des annonciades, mais aussi la
promulgation de la bulle Cum steut aceepimus (Alexandre
vi, 18 janvier 1502), qui interdisait au ministre géndral
de s'immiscer dans 'administration de 1'Observance.
L’annde snivante, il présenlait au parlement de Tou-
louse une Declaratio super securitate status observanti-
norum (6d, I'.,-M. Delorme, Documents.., t. 11, 1928,
p. 130-136, et t. 12, 1929, p. 245-2566). Plus tard, & la
suite de son prédécesseur Jean Sauvage, 1l s’en prend
directerment & Boniface de Gova; el il obtient, en partie,
gain de cause aupreés du parlement de Paris (procés du
21-24 juillet 1514 ; ibidem, p. 300-302; of A. Renaudet,
Préréforme et humanisme ¢ Paris (1494-1517), Paris,
1916, p. 556-568, 670-572). Les Actes de 'assemblée de
Bruxelles en janvier 1517 s’en prendront encore & Boni-
face (Documents.., p. 457-459); cette fois, Gabriel-Maria,
vicaire de la province de France, Ludolphe de
CGoninghe, vicaire de la province de Cologne, et Jean
Glapion, gardien de Bruges, en appellent & Charles
Quint! Voir la notice de Grarion, col, 419-421,

Sur ces entrefaites, Gabriel-Maria, défenseur intrépide de
¢ la lattre o ef de « I'Ame » de In Régle comme de Ia pauvreeld
[ranciscaine, avail fait publier & Nuremberg en 1513 sa Questio
cutusdam doctorts theologiae super Regulam sanctt Francisel od
litteram  (devenue dans la seconde é&dition, Bile, 1516 /17,
Questio super Regulam sanecti Franeisel ad litteram celeberrimi
religiost etri Gilbertt Nicolai). Les Aecta ordinis fratrum mino-
rum on ont publié des extraits (L. 4, 1885, p. 153-157, 173-174,
184-192. CI L. Oliger, De editione principe Questionis super
Regulom.., dans Antonianuwm, t. 12, 1937, p. 37-50),

Celle défense est reprise, avec les mémes arguments ef contra
les mémes adversaires, dans le Tractatus in Regulam S, Fran-
cisel ad litteram (8d, de 1516, Leipzig, sous le titre T'ractatus
dictus Veritas omnia oineit) ot le Noous tractatus de decem plagis
perupertalis fratrum minorwm, vel... Bonus Pastor (Rouen, 1514 |
16, Leipzig, 1516), réddités par Nicolas Oranus & Luxembourg,
on 1626,

La Questio super Repulam menlionne deux traités de Gabricls
Maria, qui semblent perdus : Lucernag Mariae Virginis et Tota
pulehra es,

20 ieRITS CONCERNANT L’ANNONCIADE., — (rabricl-
Maria paul &lre considérd comme le viritable législateur
de I’Annonciade et son co-fondateur. Dans l'esprit de
Jeanne de France, il lui donna sa Régle, ses Statuts, vl
les textes de sa spiritualité franciscaine et mariale,

1) Régles de U'Annonciade. — Les 1rois rédaclions
successives, dites « les trois Régles », sont fondées sur
les chapitres de I'Evangilo qui parlent de la Vierge
Marie (Mt 1, 2, 12; Mare 3; Luc 1, 2, 8, 11; Jean 2, 19)
et sur le chapitro 1°r des Aetes des Apétres. Los mss ori-
ginaux sont & Bourges (Arch, dép, du Cher, TFonds
Annonciades, tit. 1, ch. 12-18; éd. F. Delorme, Docu-
ments,., t. 9 et 10), Elles présentent, dans un ordre
variable, dix vertus ou « plaisirs » (virtutes et beneplaciic)
de la Vierge, couronnées par la persévérance.

a) La premiére Régle, derife sous 'inspiration direcle
de Jeanne de France (Alexandre vi, bulle Fa que,
12 février 1502), prévoit des « fréres annonciades » 4 la
facon de I'ordre mixte de Fonlevrault, bien que celui-ci
ne soit pas nommé; ces vocations s’avéreront sans doute
éphéméres ou inexislantes,

L'exemple de Gabriel-Maria est peut-étre resté unique :
aprés la profession de sainte Jeanne 4 la Pentecdte 1504, « sem-
blablement le dit Révérend Pdére promist et voua entre los

mains de Madame, & Dieu, 4 la Vierge Marie et & elle que toute
sa vie il garderoit et observeroit la reigle de Ia Vierge Marie et
que toute sa vie il aymerocit sa religion et & icelle jamais ne
desfaudroit ot qu'en tous les lieux pour elle laboureroit »
(Chronique, p. 190),

Bulle ¢t Régle, dans Documents.., L. 9, 1926, p. 251-249; Lrad,
[rancaise de la Régle dans J. Grenle, La bienkeurcuse Jeanne
de Valois, Paris, 1902, p. 167-196,

b) Deuxiéme Régle, 1515, — Léon X confia & Gabriel-
Maria (bref Dignum censemus, 31 mars 1514; Docu-
menits.., L. 9, p. 376-378) le soin de procéder & la fusion
des conceptionistes espagnoles de Béatrice de Silva
1499, récemment approuvées par Jules 11 (octobre
1511), avec les annonciades, et de réddiger une Régle
commune. Le cardinal Ximénés et Gabriel-Maria
s'étaient mis d'accord sur ce point, Ce dernier la
composa et la communiqua lui-méme au chapitre gené-
ral des observants (Anvers, juin 1514), qu'il présidait.
Le chapitre la transmit aux intéressées et Lédon X
Papprouva (bulle Ad ea que, 22 mai 1515, en téte de la
Régle; bulle et Régle dans Documents,., 1. 9, p, 383-395),
(’est une refonte de la premiére Régle, d'oll ont disparu
la mention des « fréres annonciades » el le titre des « plai-
sirs » donné aux vertus. On sait que la fusion n’aboutit
pas, malgrd les instances du pape (bulle Cum tn honorem
du 6 juillet 1517 adresseé & CGabriel-Maria; Documents..,
t. 10, 1927, p. 98-99).

¢) La troisiéme Régle, approuvée également par
Léon x (bulle Regulam profitentibus, 25 juillet 1517;
bulle et Régle dans Documents.., t. 10, 1927, p. 100-110),
ost demeurde la Régle définitive (approbation renouvelée
en 1932 par la congrégation des Religieux). Les titres
et I'ordre des dix vertus différent quelque peu de ceux
de 1502 : castitas, prudentia, humilitas, fides, devotio
sive oratio, obedientia, paupertas, patientia, pietas sive
caritas, dolor sive compassto.

IL’Annonciade est définitivement placée sous I'obé-
dience des observants. Gabriel-Maria eut quelque

merite a le faire accepler,

Lotire du cardinal légal, Georges d’Amboise, 21 octobre
1506 ; démarches de Gabriel-Maria auprés de Jules 11, et bulle
du 8 janvier 1507 qui rend les annonciades participantes des
privilétges et biens apirituels des fréres mineurs; enfin, accep-
tation formelle au chapitre général d’Anvers, 1514 : « Ordinat
capitulum generale Sedi apostolice quod sorores Beate Marie de
Annuntiatione et Conceptions erunt sub perpetua obedientia
el regimine nostre familie » Volr tous ces textes dans
Documentz.., L. 9, p. 258-269,

Gabriel-Maria compléta la Régle et 'explicita par des « Addi-
tions » (ibidem, t. 10, p. 132-133) et une « Déclaration », qu'ac-
compagnaient deux lettres du ministre général Paul de Parme
(1528-1529), Gabpiel-Maria traduisit et publia la troisidme
Régle (S"ensuwit la Régle des seeurs religicuses et filles de la Vierge
Marie, Toulouse, vers 1530). De nombrouses éditions en furent
faites, par exemple, par N. Gazel, cn 1607; la derniére, &
Thiais (Beino), en 1934, Régle et Statuts des moniales de Vordre
de la bienheureuse Vierge Marie dit de ' Annonctade. .

Les annonciades onl conservé une sorte de « commentaire
apirituel » de la premiére Régle dans deux séries de reportations
de sermons de leur co-fondateur : S'ensuivent les diz Marie que
sont les dix plaisirs de la Vierge Marie, préchés par notre R.P,
Gabricl-Maria, ot S'ensuit les dix plaisirs héreigues, Seule
une &dition lamande du premier texte existait (Gand, 1666);
J.-F. Bonnefoy publia un ancien texte francais des deux séries
(RAM, t. 17, 1936, p. 275-290],

2) Statuts généraux. — En 1529, le chapifre général
des fréres mineurs, réuni & Parme, avait approuvé pour
les annonciades des statuts généraux, dits Statuta Maree,
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choisis parmi beaucoup d’'aufres ¢« non solum quia
rationabiliora, sed quia a vestra sancte memorie Fun-
datrice Dna Johanna de Francia emanarunt » (pro-
logue; ¢d. F.-M. Delorme, Statuts édictés au chapitre
général de Parme pour les sceurs de ' Annonciade (1529),
dans Archivum [ranciscanum historicum, 1. 26, 1933,
p. 165-182). Gabriel-Maria en donna un commentaire
bien plus qu'une traduction (cf J.-F. Bonnefoy, RAM,
t. 17, 1936, p. 263-2064) : Les Statutz generaulr des seurs
de la Vierge Marie translatés de latin en frangois par le
beat Pere Reverend Gabriel Maria ['Toulouse, vers 1530),
et les fit suivre de diverses prescriptions cérémonielles,
qu’il avail composées a la demande de la sainte (cf éd.
N. Gazel).

3) Textes liturgiques. — Léon x (bref Ea que, 29 aoiit
1517) attribue formelloment a Gabriel-Maria la composi-
tion de cing messes en 'honneur de la Vierge : De
decem virtutibus et beneplacitis Marie Virginis (déja
approuvdée par bref du 23 aolil 1513, éd. Delorme,
Documents.., t. 9, 1926, p. 371-373), De Presentacione,
De desponsatione beale Marie, De inventione amantis-
gimi Filii sui in templo, De martirio sive spasmo aut
doloribus seu compassione (sur la festum Spasmi, cf DS,
t. 8, col. 1693-1694). Nolons que le légat Georges
d’Amboise (15 avril 1509; Documents.., t. 9, 1926, p. 272-
278) avait conflé &4 Gabriel-Maria la révision de toutes
les ordonnances liturgiques de 1I"Annonciade (ibidem,
t. 10, 1927, p. 110-114).

30 BCRITS CONCERNANT LES CONFRERIES OU ORDRES
DE LA VIERGE, « confraternitates sive ordines ». — A par-
tir d'un dizain en ’honneur des dix vertus de la Vierge,
con¢u par Jeanno de France et enrichi d’indulgences
par les papes, Gabriel-Maria élabore el organise deux
confréries, Léon x (bref Cum in honorem, 14 juillet
1517), les distinguant de I'ordre des annonciades, les
appelle ¢ scconde ot troisiéme confrérie ou ordre de la
Vierge Marie » (éd, Delorme, ibidem, t. 10, p. 98-99),

On peut suivre I'évolution de la ponsée de Gabriel-Maria
en analysant les documents pontificaux el ses propres derits.

1) Tractatus de Confraternitate de decem Ave Maria (Nurem-
berg, 15183), reproduit par Adrien llubert, Hegula ordinis
beatae Mariae Virginis Annuneciatae.., Anvers, 1645, p. 186-
207; 2) Tractatulus de tribus coronis Virginis Mariae et de
iribug ordinihus (Ribl. nat, Parig, ms latin 18327 4d. A, Hubert,
Regula.., p. 238-263, et F. Delorme, Documents.., t. 10, 1927,
p. 656-661), vraisemblablement composé entre 1513-1517; 8)
Opuscule sur lo Tertius ordo Beate Marie Virginis (1* éd.,
vers 1516; avec dédicace au cardinal Ximénds el réponse
de celui-ci; rééd. Delorme, ibidem, p. 549-556),

4° Benirs pivers, — 1) Lettre relative & des indul-
gences, adresséo a la confrérie de I'lmmaculée-Concep-
tion d’Anvers, 14 juin 1514 (version flamande, ms 43/9
de la bibl, des fréres mineurs d’Anvers), et 2) divers
autres documenls ayant trait aux indulgences (J.-F.
Bonnefoy, Etat des indulgences obtenues du Saint-Siége
par le B. Gabriel-Maria, dans Collectanea franciseana,
. 18, 1943, p. 192-194), 3) Régle du tiers-ordre de saint
Frangois des sawurs de Chdteau- Gontier, approuvée en
1517 (Bourges, ms 215), Angers, 1553; Bordeaux, 1622;
réédilée el commentée par Ubald d’Alencon, dans
Etudes franciscaines, t. 6, 1901, p. 393-411; La Fléche,
1644, &) Lunetae confessorum, trailé i I'usage des confes-
seurs, alias bursa Marie (Toulouse, Bibl. mun, ms 257).

3. Spiritualité. — 1° SpIRITUALITE FRANCISCAINE,
— La spiritualité de Gabriel-Maria est dans la ligne
traditionnelle de sa famille religicuse. En son dme de

ridformalteur, 'esprit de pauvreté est fort et profond.
Sa doctrine et sa vie s'inscrivent dans la ligne des
a spirituels » franciscains mediévaux. Il réve de repro-
duire la Régle du Povercllo. Cependant, pour parler de
la spiritnalité de Gabriel-Maria, les documents sont
maigres, 11 a voulu consacrer sa vie a la louange el & Ia
contemplation, par la Vierge Marie.

Si ses peénitences étaient ausléres, c’était pour se
conformer a la passion du Christ; si ses exercices de
dévotion étaient multipliés, ¢'était pour en faire autant
d'« offrandes &4 Dieu » en un ¢ exercice de louange »
continuel. Il voulait ¢ en tous lieux donner gloire & Dieu
et inciter tous & donner louange a sa grandeur et avoir
ropos et paix en Dieu » (Chronique, p. 319). Ses dévo-
tions, — & l'oucharistie, 4 la Passion, & la Vierge —,
traditionnelles dans I'ordre franciscain et particu-
litrement vivantes au 15¢ sidcle, prennent ainsi tout
leur reliel,

Comme ses devanciers, il s’attachait a la contempla-
tion des mystéres du Christ et de la Vierge, sous forme
de « pélerinages » spirituels, Chaque contemplation ou
polerinage comportait la « méditation » du mystére, le
« remerciement du bénéfice regu », enfin « la priére ot
oraison pour avoir grice de se conformer ou de parli-
ciper aux mérites que Jésus el Marie avaient acquis
pour nous » (Chronique, p. 318).

20 SPIRITUALITE MARIALE. — Le trait original de la
spirilualité de Gabriel-Maria c'est son accent marial.
Saint Francois portait a la Mére du Christ un amour de
prédilection, « parce qu’elle nous a donné pour frere le
Seigneur de toute majesté ». Et il saluait les ¢ saintes
vertus » déposdes dans les Ames par I'Espril Saint,
Fpoux de Marie. C’est en scrulant le rdle et les gran-
dours de la Vierge dans le mystére de I'incarnation que
Duns Scot justifie le privilége de I'Immaculée Concep-
tion. Au 15° gidcle, saints et prédicateurs franciscains,
A la suite de Bernardin de Sienne, de Jean de Capistran,
de Jacques de la Marche, défendent avec vigueur le
privilége initial de Marie ot fondent des instituls en son
honneur, Le bienheureux Bernardin de Bustis | 1500
rocueille, propage ot codifie leurs enseignements
(Martale, Milan, 1494; Thesaurus spiritualis, 1500,
divers offieia). On peut trouver dans ce mouvement
marial, antldérieur aux fondateurs de I’Annonciade,
loutes les dévotions qui leur sont chéres : noms de
Jésus el de Marie, plaies et passion du Sauveur, larmes
ol douleurs de sa Mére, parole de Dieu el eucharistio.
Cielte influence s’acerut de celle de deux contemporains,
lits d’amitié avec Gabriel-Maria : Olivier Maillard
+ 1502, fougueux partisan de I'Immaculée Conceplion
ot disciple résolu de saint Bonaventure, et le cardinal
Francois Ximénés de Cisneros 1 1517 qui propage avec
les franciscains d’Avignon la féle de la Présentation
ot sauve du désastre les conceplionistes en les affiliant
aux fréres mineurs, aprés la mort de leur fondatrice.
Des rencontres de Ximénés avec Gabriel-Maria, on
I'a vu, naquit le projet de fusion des conceptionistes et
des annonciades, Ces derniéres garderont, enire autres
choses, de cette tentative 'appellation d’¢ ordre de la
bienheureuse Vierge Marie » remplacant celle de
« Religion des Dix Vertus el Plaisirs de Notre-Dame ».
Le surnom populaire du monastére de Bourges, « Annon-
ciade », passa & I'ordre tout entier.

1) Imitation de Marie. — Gabriel-Maria est préparé
par sa piété mariale et sa formation doctrinale a guider
Jeanne de France dans les voies de la perfection el dans
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son ceuvre de fondalrice, Son originalité est de faire de
I'imitation mariale une régle do vie proposdée & toute
la collectivité, dans une contemplalion vivante et efli-
ciente de la Vierge. « Bil Virgo exemplar vestrum.., sit
regula el nullum aliud studium habealis, nisi ut Virgi-
nem imitando perfecle Sponso vestro placeatis : hec
est enim... vocaltio, religio et finis, ut Deo sincere per
Virginem placeatis » (prologue de la 3° Régle). ¢« La pra-
tique méme austére de la vortu n'apparail plus comme
le moyen d’arriver & la récompense mais comme une
occasion de plaire & Dieu. C’est le « théocentrisme »
installé en plein ccour de la vie religieuse » (J.-F, Bon-
nefoy, Le Bz Gabriel-Maria, p. 27). Les vertus de Marie
doivenl élre imitdes « corde, ore et opere », ¢'est-a-dire
informer la vie tout entiéro.

2) Voies de l'union. - Gabriel-Maria propose a
I’Annonciade I'union parfaite au Christ en suivant la
Vierge jusqu’au sommel du Calvaire. Le chomin qu’il
lui fait suivre, de vertu en vertu, recouvre les ¢ trois
voies » bonaventuriennes, L’éloignement du péchdg,
qui constitue la voie purgalive, s’opére dans la pureté
parfaite, la prudence surnalurelle et I'humilité évan-
gélique (Hégle, ch. 1 & 3). La voie illuminative consisle
dans I'imitlalion du Christ & laquelle concourent la foi,
la dévotion, I'obéissance, la pauvrelé évangélique dont
le travail est parlio inldgrante, enfin la patience (ch, 4
a 8), Ainsi prdparde, I'dme peut entrer dans la voie
unitive par P'exercice de la charité. Charité envers le
prochain, corollaire indispensable de I'amour de Dien,
par ¢« les cuvres de miséricorde corporelles el spiri-
tuelles », principalement en faveur de la concorde fra-
ternelle (ch. 9). Amour supréme pour le Christ dans la
compassion qui unit la moniale & son ceuvre rédemp-
trice (ch. 10). :

C’est bien une spiritualilé franciscaine, a la fois
myslique et pratique, qui s'épanouit dans la charilé,
En méme temps, limitalion de la Vierge, essonce
méme de la Regle, imprime & "’Annonciade un cachet
original el authentiquement marial.

3) Rayonnement. — 1'influence de cette spiritualité
a 6té considérable grice & I'Annoneciade qui comptait,
avanl la Révolution, plus de cinquanle monastéres
en France, dans les Flandros ot en Allemagno. Un
institut masculin, celui des Mariens de P'Immaculée-
Conceplion, fondé en Pologne par Stanislas de Jésus-
Marie Papezynski, a vécu pendant deux siécles (1699-
1910) de la Régle mariale, adaptée pour les hommes
(Constitutiones Marianorum, Rome, 1930).

Ce rayonnement n'est pas moindre de nos jours, Les monas-
téres de France (Villenouve-sur-Lot et Thiais), de Belgique
ot d'Angleterre vivent de la doctrine des fondateurs. Son
champ d’influence g’est. dlargi par lo renouveau des deuxitme
et Ltrolsidme ordres de la Vierge Marie. Le second ordre,
fondé sur I'imilation des dix vertus, a été restauréd sous la
forme moderne d'agrégation, avec des vorux de chastels,
d'obdissance et de pauvretd, Quant au troisidme ordre, ditl
aussi ordre de la Paix & cause do ses trois articles fonda-
mentaux : charité des pensées, des paroles et des actes, il
posséde jusqu'en Amnérique, particulitgrement aun Canada,
des groupes florissants ; la doclrine spirituelle de sainte Jeanne
de I'rance et du bienheureux Ciabriel-Maria est de tous les
tomps.

L’influence de Gabriel-Maria a cependant débordé
de beaucoup le cadre de I'"’Annonciade. Son ouvre
réformatrice a été grande cn France et en Europe,
dans l'ordre franciscain et au dehors. Appui et con-

seiller de plusieurs papes, ceux-ci I'ont toujours soutenu
et lui ont confié des missions importantes.

L’activité et la vie spirituelle de Gabriel-Maria
attendent leur historien.

Tout ce qui concerne Gabriel-Maria, Jeanne de France
et "Annonciade a éLé recensé par Jean-Francois Bonnefoy,
Bibliographie de I'Annonciade, dans Collectanea franciscana,
L. 13, 1943, ol tirage & part, Romae, 1943,

1, Bourcesa. — Documents pour 'histoire du bienheureux
Gabriel-Mara, 6d. Ferdinand-M, Delorme, dang La France
franciscaine, t, 9-11, 1926-1928, ot tirage & part, — Fran-
¢oise Quyard, Chronique de U'Annonciade. Vies de la bienheu-
reuse Jeanne de France (1556) et du bienheureux Gabriel-Maria,
rédaction longue (1561), éd. crilique par J.-F. Bonneloy,
dans La FKFrance franciscaine, t. 19-21, 1936-1938, el Llirage
4 part, Paris, 1937; 2¢ é&d., avec introduction critique el
notes, Villeneuve-sur-Lot, 1950.

Chronique des observants de France, Namur, Musdée archéo-
logique, ms 166. — N, Glassberger, Chrenica (composte vers
1508), &6d, dans Analecta francizcana, t. 2, Quaracchi, 1887,
p. 522-541, passim. — Mare de Lisbonne, Chroniques des
Fréres Mineurs, 4* parlie, trad. J. Blancone, Paris, 1627,
p. 110-112, — Wadding, Annales minorum, ad annum 1500,
n. 13-16; 1503, n. 4-9; 1504, n. 30; 1505, n. 47-49; 1506,
n. 3-5, et liste des couvents de I'observance; 1511, n. 9; 1516,
n. 47:; 1517, n. 26-28, n, 36-38, bulles d'approbation des
confraternités ot de 'office des couronnes; 1532, n. 28-29;
ge ad., t. 15-16, Quaracchi, 1933. — H. Holzapfel, Manuale
historiae ordinis fratrum minorum, Fribourg-en-Briggau, 1909,

Le eordelior Nicolas Gazet (of DS, t, 6, ecol. 173), dans sa
Chronique ou institution premiére de la Religion des Annon-
eiades fondées & "honneur de la V. Marie, Arras, 1607, raconle
la vie des fondateurs et donne de nombreux textes fran-
cais de Oabriel-Maria.

Christophe Numas, cardinal de Forli, et Frangois Lychet,
ministre géndral, attestent, la 29 juillet 1518, le changement
de nom de Gilbert Nicolas en celui de Gabriel-Maria par
Léon x (Archives du Cher, Fonds Annonciades, tit. 1, ch, 12-13)
comme un fait remontant & 1517,

2. Biographios. — 1° Les biographies de Jeanne de France
préasentent toutes Gabriel-Maria; beaucoup Iui consacrent
un chapitre particulier ou méme une notice spéciale.

L. Dony d'Attichy, Histoire de la B, Reyne Jeanne de France,
Paris, 1644, Avec un abrégd de la vie du B.P. Gabriel-Maria
son confesseur et second Instituteur du mesme Ordre, p. 395-450,
qui est une rédaction longue de la vie insérée dans la Chronique
de U'Annoncinde, — C,-Ch, Pierquin de Gembloux, Histoire
de Jeanne de Valots, Paris, 1840, p, 263-262. — V. Hébrard,
Sainte Jeanne de Valois, Paris, 1878, p. 173-178; Histoire
de sainte Jeanne de France, Paris, 1890, p. 238-239.

20 Vies indépendantes. — J. Blancone, La vie admirable
et exemplaire du océndrable Pére Gabriel-Maria.., "Toulouse,
1627, — Honorat Nicquet, La vie du R.P. Gabriel-Maria..,
Paris, 1655. — Paulin Du Gasl, Les triomphes de la piété
dans la vie du bienheureux Pére Gabriel-Maria.., Poiliers,
1669, —== Othon de Pavie (Ransan), Le bienheurcux Gabriel-
Maria O.F. M. et UVordre de U'Annonciade, Bourges, 1913,
Cette biographie fut le point de départ de recherches acti-
vement poussées pour obtenir la confirmation du culte immé-
morial dont jouit le bienheuroux.

3° De courtes notices sont données ailleurs. — L. Wadding,
Annales minorum, t. 16, Quaracchi, 1933, ad an. 1517, p. 69-72;
ad an. 1532, p. 385-386.

Théastre remonstrant en XX1V seénes la vie, vertus ot miracles
du Rme P. Gabricl-Maria, 8 1, 1642 : comporte un portrait
du bienheureux et 24 planches gravées en taille-douce par
J.-B. Barbéd d’aprés les dessing d’Abraham de Diepenbeke.
— (. Remans, Le bienheureux Gabriel-Maria Nicolal, dans
La France franeiscaine, t. 14, 1931, p, 193-204, — J.-F. Bon-
nefoy, Un serviteur de Marie, le Bx Gabriel-Maria, dans Les
Voies franciscaines, t. 47, Toulouse, aodt 1941, — Alphonse Da-
vid, Avec sainte Jeanne de France, le Bienheurcuz Gabriel-
Maria, co-fondateur de U Annonciade, dans Revue du Rosaire,
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Saint-Maximin, juin 1950. — Catholicisme, t. 4, 1956, col.1690-
1691.

f, Culte. — Décrets de la congrégation des Rites, en parti-
culier : Approbatio scriptorum in causa confirmationis cultus
B, Gabrielis Mariae.., 13 décombre 1916, dans Adeta Ordinis
Minorum, L. 36, 1917, p, 71-72, — F.-M. Delorme, Enqudte
dpiscopale de Rodez sur les miracles attribuds aw B, Gabriel-
Maria (10 avril 1642-21 juillet 1645), dans Archivum fran-
elscanum historicum, t. 10, 1917, p 887-4812. — Aginnensis
confirmationiz cultus ab immemorabili tempore praestiti servo
Dei Gabrieli Mariae.., Dordeaux, 1924.

4, Btudes. — Ch.-P. Sagol du Vauroux, L'ordre de I’ Annon-
eigde, Ses origines, son espril, son opporiunité providenticlle,
dans La France franciscaine, L, 12, 1929, p. 489-510; en appen-
dice : La doctrine mariale de la bienheurcuse Jeanne de France
et du bienhewrenwr Gobriel-Maria compuarée @ la doctrine des
maltres du xvnie sidele, p. 511-527. -- J.-F. Bonnefoy, Le
bienheurewr Gabriel-Maria of ses sermons sur o Régle de
IAnnonciade, 1LAM, t. 17, 1986, p. 252-290, et Liroge & parl.
— Marie de I'lncarnution, La vie martale de sainte Jehanne de
France, Aurillac, 1950, — Méro Gabricl-Maria, La spiritua-
litd mariale de sainte Jeanne de France, dans Maria, t. 4,
Paris, 1956, p. 187-199, — R. Deflrennes, Conférences sur
la Régle de I'Annonciade, s aux archives du monastére de
Thiais (Seine). — J.-G. Bougerol, Entretiens sur la Régle de

I' Annonciade, ms, Thinis,
Mére GABRIEL-MARIA,

GABRIEL-MARIE DE SAINT-DOMINI-
QUE, augustin déchaux, 18° siécle. — Membre de la
congrégation ilalo-allemande des ermites déchaussés de
Saint-Augustin, Gabriel-Marie était en octobre 1743
définiteur provincial de Milan, Il.a publié GIi esercisf
spirituali di §, Ignasio esposti agli inesperti ed aridi
nell’ orazione (Milan, 1744, 4 vol.). Cette relraile de
huit jours offrc chaque jour au relraitant : trois médi-
lalions amplement développées aprés avoir été esquis-
sées en trois points, suivies d’aspiralions et de résolu-
tions; deux amples lectures abondamment fournies de
références scripturaires et patrisltiques, qui forment
comme un complémenl des méditations; la matiére
d'un examen de conscience poriant successivement
sur le défaut dominant, la confession, la communion,
la vie spirituelle en général, le choix d'un état de vie,
les divertissements, le travail ol la préparation i
I"éternité. Des noles préliminaires attirent Pattention
sur les annotations et addilions des Exercices spirituels
dont la progression, bien que limitée & une semaine, est
copendant fidélementl suivie.

Sur les augustins déchaux, voir M.-Th. Disdier,

DHGE, t. 5, 1931, col. 587-591,
Paul BaiLvny.

GABRIELLE DE BOURBON, t 1516. — Fille
de Louis de Bourbon, comle de Montpensier | 1486,
Gabrielle de Bourbon naquit vers le milieu du 15° giéele,
Elle fut mariée par Anne de Deaujen & Louisn
de la Trémoille pour lier ¢co puissant seigneur du Poitou
& la couronne (9 juillet 1485); elle habita ddés lors au
chiiteau de Thouars, tandis que son mari dtait fréquem-
ment & la téte des armdes royales. Le rhétoriqueur
Jean Bouchet fub & son service of c’cst par lui que nous
sommes un peu renseignés sur Gabrielle; elle Tui dut
encore d'étre inilide aux lettres, Son fils wunique,
Charles, fut tué & Marignan, et Gabrielle de Bourbon
mourut de chagrin, 'année suivanle, le 30 novembre
1516, au chfiteau de Thouars; elle fut enterrée dans
I'église qu’elle avait fait bilir prés de sa demeure pour
remplacer I'ancienne collégiale ruinée.

A la suite de Jean Bouchet, les bibliographes, depuis
La Croix du Maine jusqu'au Dictionnaire d'ascétisme
do Migne, énumérenl ainsi les ouvrages de Gabrielle :
une contemplation sur la nalivité et la passion de
Notre-Seigneur, Le Chdteau du Saint-Esprit, une
Instruction des jeunes filles ot un traité intitulé Le via-
teur. De son eblé, le Chartrier de Thouars {Paris, 1877,
p. 45) donne les incipit et desinit de six livres d’aprés
I'inventaire des meubles de Thouars laissés & la mort de
(iabrielle, Le manuscrit 978 de la bibliothéque Mazarine
correspond au premier de ces livres, ou, plus proba-
blement, & une copie de ce premier livre; les autres
somblent perdus.

Ce manuscrit in-folio comprend deux courts Lraités :
Cy ecommence le voyage espirituel entreprins par l'ame
devote pour parvenir en la citd de bon repoux (f. 1r-29v)
el Le fort chasteaw pour la retratcte de toutes bonnes ames
fait par le commandement du glorieux sainct Esperit
(f. 31r-45v), Ces deux traités sont des allégories mora-
lisantes, d'un genre assez semblable & celui qu'utilise
gouvent Jean Bouchel; de nombreuses enluminures
couvrant généralement la moitié d'un folio illustrent de
trés prés les aventures de I'dme dévole dans son voyage
spirituel ou P'organisation du ¢ fort chdleau ». Sans
grand intérét spirituel, ces deux tirailés ressorlissent
4 un genre alors en faveur et d'ailleurs ancien (cf DS,
t. 1, col. 313). Dans le Veoyage spirituel, par exemple,
I'aime dévote, précédée par Bon Vouloir et accompagnée
par dames FEspérance et Sainte Force, pérégrine
durant sept jours, au terme desquels tous arrivent
auprés de Dien dans la cité du bon repos. Chaque jour
esl bAti selon le méme schéme: ayant logé chez une
vertu, I'Ame dévote avee sa compagnie 56 remet en route,
renconire une tentation (vg « Plaisir mondain »), puis
son antidote (Dame Persévérance et sa fille Virginild)
chez qui 'on va loger el ot 'on peut s’entretenir &
loisir de la gloire qui attend la bonne &me auprés de
Dien (f. 16r-18r : 3 jour).

Joan Bouchet, Le Panédgyriec du chevalier sans reproche,
ot indmoires de la Trémaoille, Poitiers, 1527; rééd. dans Collec-
tion compléte des mémaires relatifs & Uhistoire de France do

Politot, 1* série, t. 14, Paris, 1820, p. 835-562. — Hilarion
de Cosle, Les éloges et vieg des reines.., t. 1, Paris, 1630, p. 302-

H0h, — Anselme de Sainto-Mario, Histoire géndalogigue...
de ln maison royale de France, 3 0d., t. 1, Paris, 1726, p. 314,
. 4, 1728, p. 168, — J.-F. Dreux-Duradier, Histoire littd-

raire du Poitou, t. 1, Niort, 1842, p. 286-289, — H. Imbert,
Histoire de Thouars, Niort, 1871, p. 201-206, 214-227, —
Chartrier de Thouars, Paris, 1877, p. 43-45 (donne quelque
lotires de Gabrielle). — A. Hamon, Jean Bouchet, Paris,

1901, p. 40-71.
André DeErvVILLE.

GABRIELLI (CuarLes-Marig), oratorien italien,
1667-1745. — Né A Bologne le 16 aolit 1667, Charles
Giabrielli fit ses dtudes an colldge des jésuites, on il fut
dirigé par Camille Ettori + 1700 (DS, t. 4, col. 1551-
1563), et & P"université. Seerétaire du chanoine Jérdme
Sampieri, professeur da droil, il participa aux fravaux
de "Académie des sciences qu'il avait aidé Hustache
Manfredi & fonder. Orateur et conférencier réputé, il
fut aussi, devenu prétre en 1692, un prédicateur
renommé, 11 entra & 'Oratoire en 1694, Il enseigna la
théologie, devint un directeur spirituel remarqué ot
fut le conseiller du cardinal Prosper Lambertini
(Benoit xiv), archevéque de Bologne. Il resta dix-
huit ans supérieur de la communauté, & partir de 1717.
Il mourut & Bologne le 4 octobre 1745,
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Charles Gabrielli laissa une cenvre considérable sur les
sujets les plus varids, Il édila I'Amphitheatrum sive
Bibliotheca legalis amplissime d’Augustin  Fontana,
podestat de Bologne (5 vol. in-folio, Parme, 1698).
Il publia & Bologne notamment : 12 L’interesse della
propria salute promosso sotto gli auspici ¢ su gli esempli
di S. Ignazio Lojola in aleune considerazioni cavate
dalla vita del medesimo santo e distribuite per diect
giornt, 17253 2° Novena in onore e preparazsione alla
festa di santa Maria Maddalena proposta per esemplare
di penitenza e di perfesione eristiana, 1726; 3° Vita
della madre Donna Maria Gaetana Scolastica Muratori,
religiosa del monastero de' santi Gervasio e Protasio
di Bologna, 1729, qui attira 4 I'auteur beaucoup de
contradictions et d’inimitiés; 42 5 volumes de Sermont,
1740-1742; 5° Novene in preparasione ad alcune feste
prineipalt dedicate.., ad onore di Nostra Signora Maria
Santissima, 1743; 6° I ritt di sante Chiesa nel ricevere
le vergini all’abito della religione e le novizie alla pro-
fessione solenne.., 1744; 7° les nolices biographiques de
César Bianchelli, sénateur dc Bologne, en 1731, des
oratoriens Philippe Certani, en 1737, Gaspard
Linder, Jean Galeazzi, ete.

Parmi les nombreux manuscrits qui nouns sont parvenus
(poésies, apologétique, dissertations philosophiques et théo-
logiques), on peut distinguer des [Kxercices spirituels pour
dos novices, des traitéa sur les doctrines de I'Bglise orion-
tale (messe, présence réelle, images, posilions conclliaires,
primat, ete) et surtoul Il eristinno istruito nella cognizione
di Cristo. 11 avait enlrepris la Lraduction italienne de la Lettre
d'un abbé & un édvéque ot l'on démontre Udquitéd de la consti-
tution [[nigenitus, Paris, 1714, du jésunite Gabriel Daniel.

G.B. Mellonl, Breve ragguaglio della vita del serve di Dio
Carlo Maria Gabrielli..,, Bologne, 1749 (&dition corrigée,
Venise, 1749), — @. Pantuzzi, Notizie degli scrittori bolo-
gnest, L. 4, Bologne, 1784, p. 8-11, — D, Villarosa, Memorie
degli scrittort filippint.., L, 1, Naples, 1837, p. 129136, —
L'Oratorio di Bologna, Bologne, 1845, p, 33-34,

Paul Auvnay.

GACHET (Frawgois-Xavien), jésuile, 18° gidcle, —
Né a Ellwangen (Wurtemberg) le 10 février 1710,
Frangois- Xavier Gachet enira dans la compagnie de
Jésus le 20 septembre 1726. Aprés avoir enseigné
sopt ans la rhétorique & Munich et Innsbruck, il fut
notamment directeur de la congrégation mariale &

Munich (1750-1757) ot recteur des colléges de Soleure :

(1767-1770) et de Feldkirch (1770-1773). Nous ne pou-
vons préciser ni la date ni le lieu de sa mort. Son
Theatrum asceticum (Munich, 1759) réunit les ¢« médi-
tations » représentées durant lo caréme par la ¢« grande
congrégation latine » de Munich les sept anndes ou il
en assuma la direction, On sait I'importance alors en
Bavitre des méditations scéniques, Celles de Gachet se
situent chronologiquement ontre celles de Francois
Neumayr + 1765 et de Joseph Pemble { 1781; clles
invitent & considérer « ces véritis éternelles et d’extréme
imporlance que saint Ignace propose dans ses Ezercices »
(préface).

1751 : Finis ultimus hominis (lutte entre SBalan et la grice
dans 1'dme, bon et manvais usage pour I'homme des moyens
mis & sa disposition pour réaliser sa fin, miséricorde de Dieu
A son égard). — 1752 : Modi bene eligendi aa finem wltimum
consequendium  (atlitudes contradictoires de I'homme en
face da la mortl, du jugement, du choix entre le ciel et 'enfer).
— 1753 : Poenitentia secunda post naufragium tabula (effi-
cacitd du sacrement de pénitence : contrition, ferme propos,
salisfaction). — 1754 : Praesidia conservandi fruetus poeni-

tentiae (présence de Dieu en nous, recours (réquenl aux sacre-
ments, conflance en Marie), — 1755 : Schola virtutum a Deo
Homine omnibus hominibus aperta (charité envers le pro-
chain, pauvreté, patience, amour des ennemis, doctrine du
Christ). — 1756 : Passio D.N. Jesu Christi (causes de
la Passion, résolutions & Llirer de la considération de la
Passion : haine du péché, amour de la eroix). — 1757 : Amor
divinus incitamentum amoris humani (amour de Dieu dans
sa recherche du pécheur, son humanité tout aimante, amour
de Dien dans le sacrement de I'eucharistie, sa providence
et sa libaralité),

La présentation s’inspire du thédtre grec. Au choeur
exprimant les sentiments de 'assistance, succédent les
personnages, tantét empruntés & I'histoire biblique
ou profane, tantdt imaginaires ou symboliques : de
leurs dialogues ol se heurtent les positions contra-
dictoires, comme de leurs monologues ol s'exlé-
riorise l'intime de I’ame, 'auteur veut faire naitre chez
'andilour de saines rdsolutions, Lo procédé n'était pas
nouveau; & Munich méme, Gachel suivail une tradi-
tion remontant au moins & un demi-siécle. Quelles qu’en
puissent élre les imperfeclions, sa réalisation mdrite
d’étre retenue : I'ensemble présente des thémes majeurs
de la doclrine chrétienne qui importent a la vie spiri-
tuelle,

dommervogel, t. 3, col. 1080-1082, — P.-J. Lipowsky,
Geschiohte der Jesuiten in Baiern, L, 2, Munich, 1816, p, 286-810,
— M.-V. Halller, Geschichte der marianischen Congrega-
tionen in RBayern, Munich, 1864, p. 279. — B. Duhr, Ge-
schichte der Jesuiten in den Lidndern deutscher Zunge, t. 4, 2° p.,
Munich-Ratishonne, 1928, p. 278-279. — J. de¢ Guiberl,
La spiritualité de la Compagnie de Jésus, Rome, 1953, p. 420-
421. — DS, t. 4, col. 1550-1551,

II. Gumbel, Franz Neumayr. Ein Beitrag.sur Geschichte
des lateinischen Dramas im 18, Jahrhundert, Bad Godoes-

bherg, 1938,
Paul Barnny.

GADOLO (BernNamrpin), camaldule, 1463-1499, —
Né a Pontevico (Brescia) le 22 fdvrier 1463, Bernardino
Gadolo fréquenta 'université de Padoue et y ful recu
docteur en droit canon & seize ans. Deux ans plus tard,
il entra chez les camaldules de 'abbaye de San Michele
di Murano, & Venise, et émit ses veeux le 28 juin 1482,
Gadolo avait gardé de son séjour & Padoue un goit
trés prononcé pour les classiques grecs el lating, Mais
Pietro Delfino 1 1525, alors abbé de San Michele,
illustre humaniste et théologien, I'orienta vers ’étude
de ’Ecriture ot des Péres. Aprés avoir traité plusieurs
affaires de son abbaye 4 Rome, Gadolo fut nommé
prieur de I'abbaye florentine de Santa Maria degli
Angeli en 1498, mais il mourut I'année suivante, lo
22 avril,

On doit & Gadolo deux déditions incunables de wvalour;
celle qu'il donna de la Bible (4 vol.,, Venise, 1495; Hain,
n. 3174; Gesamtkatalog der Wiegendrueke, t. &, Leipzig, 1930,
n. 4283) était pour I'époque une édition critique; il awvait
collationné toutes les éditions précédentes el quelques bons
manusecrits, mais ses corrections du lexte recu restent trés
circonspectes. (ladolo joignit aux livres saints la Glossa
ordinaria et le commentaire de Nicolas de Lyre. Le socond
travail de DBernardino ful une édition des commentaires
de saint Jérdmo sur la Genédse ot les prophétes (Vonise, 1497,
Hain, n. 8581),

Lo resto des ouvrages de Gadole, qni était conservé manus-
crit & Ban Michele di Murano, semble perdu depuis la dis-
persion des camaldules sous l'occupation napoléonienne.
Les bibliographes mentionnent parmi ces ceuvres un De
origine et suceessu ordinis camaldulensis, donl Guido Grandi
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g'est servi (Dissertationes camaldulenses, Lucques, 1707,
dissert. 1, p. 5; dissert. 3, p. 58, ele). un Tractatus de modo
servando pro fugiendo saecidum el sacram religionem amplec-
tendo, un livre Conira superbiam et ambitionem, el des leblres,
L'wuvre proprement spirituelle de Gadolo est actuellement
perduc.

A P'aide de ces précisions, on corrigera co gqui est dit ci-
dessus : DS, t. 1, col. 1516; t. 2, ecol. 59; L. 5, col. 1601,

Patri  Delphini  (Pietro  Delfino), FEpistolarum  volumen,
Venise, 1624, livre 1, p. 84; voir Ia notice de Denrino, DS, L, 3,
col. 127-128, —- M, Ziegelbaur, Centifolium camaldulense,
Venise, 1750, p. 17-18, 95, 96, — JI.B. Mittarelli et A, Costa-
doni, Annales camaldwlenses, bt 7, Venize, 1762, p. 454-357,
366-368, el appendice, col. 248-249. — V. Menseghin, San
Michele in Tsola di Venezia, t. 1, Venise, 1962, p. 168-178.

v Cliuseppe M. CACCIAMANI.

GADUEL (Jean-Pierng), prélre, 1811-1888. —
Jean-Pierre-Laurent Gaduel, né & Marseille le 10 aolt
1811, aborda la pralique du droit avant de commencer,
en 1835, les études ecclésiastiques & Saint-Sulpice
d’Issy el-de Paris. Prétre en 1839, sulpicien en 1840, il
fut professeur de morale & Reims, ou il semble avoir été
peu favorable aun probabilisme liguorien proné par le
cardinal Thomas Goussef, En 1844, il tenta d’établir
a Paris une wxuvre de la jeunesse, sur le modéle de celle
fondde & Marseille par J.-J. Allemand (DS, t. 1, col. 314;
Gaduel publiern la® Vie d’Allemand, Paris-Lyon,
1867; Paris, 1934); l'essai ayanl échoud, Gaduel
obtint & nouveau, en 1846, son admission dans la compa-
gnie de Saint-Sulpice ot professa au séminaire de Cou-
tances; mais en 1849 il se sépara définitivement des
sulpiciens pour étre libre de répandre par ses publica-
tions et prédicalions ses vues sur le ministére pastoral,
Félix Dupanloup, nommeé évéque d’Orléans, le pril
aussitél comme vicaire général : chanoine titulaire
d'Orléans en 1857, il Tul curé doyen et archidiacre de
Montargis en 1859; de nouveau chanoine titulaire en
1860, et & parlir de 1868 théologal et président des
études théologiques du diocése. Homme de conflance
de I'éviéque, 1l I'appuya dans la conlroverse avec Louis
Veuillol (1853), dans ses démélés avec le chanoine
Victor Pelletier, conlribua aux écrils de Dupanloup
relatifs au clergé, puis 4 ses travaux théologiques pour
le premier concile du Vatican. Il mourut a Orléans le
27 septembre 1888,

Sur 'éducation et la vie ecclésiasliques, J.-P, Gaduel
a donnd de nombreux articles dans L'ami de la religion,
de 1850 & 1854, et quelques opuscules, en particulier:
Consetls ¢ wun séminariste pour le temps des vacances,
Orléans, 1853; De la cvocation eccldsiastique ches les
enfants et de leur premiére éducation dans les presbytéres,
Orléans-Paris, 1854 Anntversatres des grandes époques
de la vie du prétre, Paris, 1855; Relrailes pastorales :
avts el examen de conscience, Orléans, 1868 (90 ad,,
Paris, 1894); Le livre du séminariste, Paris, 1888, On
Iui doit aussi un Manuel de la dévotion aux dmes du
Purgatoire (Orléans, 1852; Paris, 18635), el 'adaptation
d'une compilation de Pierre Dagonel s j (Paris, 1627)
sous le titre Saint Frangois de Sales aux gens du monde
(Lyon-Paris, 1856).

Mais Gaduel a surtout eté 'apdire des associations
sacerdotales et de la vie communc dans le elerge, &
I'école do Barthélemy Holzhauser + 1658 dont il derivit
la Vie {Orléans-Paris, 1861), reéedita les Opuseula
ceclestastica (tbidem, 1861), et dont il détudia les cons-
titutions (De la vie commune dans le clergé paroissial,
Orléans, 1853).

Sur les associntions sacerdotales, voir DS, t. 2, col. 1165-1167
(rdlablir lo véritable prénom : Jean-Pierre, et non Victor);
L. 3, col, 1824,

l.. Bertrand, Ribliothéque sulpicienne, 1. 2, Parls, 1900,
p. 462-463; £, 3, p. 359-365, — I, Broulin, L'euvre pastorale et
sperituelle de B, Holshauser, NIRRT, t, 80, 1958, p. 521-525, —
G, Marcilhacy, Le diocése d'Orléans sous Uépiscopat de
Mgr Dupanioup, 1840-1878, Paris, 1962, p. H8-59, el passim.

Irénée Nove.

GAETA (Benoir), franciscain des Riformati de
Sicile, + 1680, — Né en 1559 ou 1560 & Francofonte,
dioctse de Syracuse, Benoit Gaeta, prélre séculier,
vecul dix ans dans Uermilage de Rossomano dépendant
des religieux observanls, puis entra dans l'ordre de
saint Francois en 1589 et fit profession, le 27 novembre,
au couvent BSainl-Nicolas d’Agrigenle. Maitre des
novices pendant trente-huit ans, il eut parmi ses dis-
ciples Bénigne de (Génes, futur ministre général do
I'ordre (Annales minorum, t. 30, Quaracchi, 1951, p. 20),
et assuma les fonctions de gardien de divers couvents
desa province, D'une humililé el d’une piélé exemplaires,
il s’'adonnait volontiers aux travaux manuels, passait de
longues houres en oraison, de jour et de nuit, ef se
dévouait dans le ministére des confessions et la direc-
tion spirituelle. Les clarisses du monastére royal de
Naples I'eurent comme confesseur pendant trois ans.
Il mourut en odeur de sainteté & Palerme, le 15 mars
1630. Ses ocruvres, toutes d’ordre spirituel, sont restées
inédites, que l'on sache. L’une, les Dodeci punti di
hwmdlte, est mise au compte d’un prétre séculier. Les
aulras sont intitulées : Hpistola exulis hominis ad
Christum Regem et responsio Jesu Christi homint
exwulanti; Trattato delln perfectione christiana; Le tre
ele purgative, tlluminativa e unitiva,

['. Tognolatto da Palermo, Paradiso serafico del fertilissimo
Regno o Sceelea, t. 1, Palerma, 1667, p. 569, 591: 1, 2, p.257,—
A, Mongilore, Bibliotheca Sieuwla, . 1, Palerme, 1708, p. 102a.—
Wadding-8baralea, Supplementum, t. 1, p. 12%a, — B, Mazzara,
Leggendario franceseano, t. 3, Yenise, 1721, p. 293-295. — Sigis-
mondo da Venezia, Biegrafia serafica degli womini illustre che
florirono nel francescano Istitute, Vonise, 1846, p. 573,

Clément ScuMITT.

GAETAN DE THIENE (saint), fondateur
des clercs réguliers théatins, 1480-1547. — 1. Fie et
fondation. — 2. Eerits et spiritualité de Gadtan. — 3. Carae-
téristiques de Uordre et Reégle. — 4, Activite et diffusion, —
5. Spirttwalitd des théatins, — 6. Auteurs spirituels.

1. Vie et fondation. — 1° Préparation. — (Gaélan
de Thiene naquit & Vicence en octobre 1480;.il était le
second fils du comle Gaspard et de Maria Porlo 1 1520.
A deux ans il perdit son pére; il fut édleve par sa mére,
lerliaire dominicaine et fille spirituelle d’André da Son-
cino, du couvent dominicain de la 8, Corona de Vicence.
I1 it ses études d’humanites dans sa ville natale:; en
1500, il se rendil & 'université de Padoue el oblint le
doctorat tn wtroque le 17 juillel 1504, Cette méme annde,
Pierre Dandolo, évéque de Viecence, lui imposa la
tonsure. Une épitaphe du 10 juillet 1505 lui décerne,
ainsi qu’a son frére ainé Jean-Baptiste 1 1510, le
litre de fondaleur de ’église de 8. Maria Maddalena in
Rampazzo & Vicence.

En 1508, il est & la curie romaine serittore des letlres aposto-
liques, avec lo titre el la dignité de protonotaire apostolique,
Jules 11 lui conféra les béndfices de 8. Maria di Malo et de 8.
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Maria di Dressanvido (16 octobre et 20 novembre 1508) au
dioctge de Vicence. Aprés la défaite d’Agnadello (14 mai 1609),
infligée par la ligue de Cambrai, Gadtan intervint dans la récon-
ciliation de la république de Venise avec le pape.

Les années 1508-1518 sonl, pour Gaétan toujours & la cour
romaine, des années de silence, d'vbservation et d'expérience.
Sous les pontificats de Jules 11 1513 et de Léon x T 1521, dans
toute la splendeur de la Renaissance, se trouvant en contacl
avec les divers courants de la pensée de 'humanisme, il consta-
tait lo bien-fondé des appels & la rélorme ccclésiastique qui se
faisaiont jour un peu partout, mais qui n'éveillaient guére
d'écho au 5° concile du Latran (1512-1517). Le fulur réforma-
teur éprouvait un dégoit trés vil pour le genre de vie de beau-
coup de hauls prélats ob d'ecclésiastiques & la cour papale.
Dans une lettre du 31 juillet 1517 il demandait & Laura Mignani
de prier pour Rome , «Vi raccomando questa, altre volte Citta
santa, ora Babilonia, nella quale ci sono tante reliquie » (Lettere,
éd. citbe infra, p. 13),

C'est dans ce climat humaniste, tout a la fois éelatant
do lumidros el chargié d’ombres, que maril la vocation
au sacerdoce de Gaétan; Francois Berlhelay, chanoine
d’Evreux et évéque litulaire de Milopotamos (Créte),
lui conféra la prétrise & Rome, lo 30 seplembre 1516, en
présence de deux clercs, André Butin du diocése
d’Angers, et Jean Bosseau du diocése de Poitiers. Il
¢élébra sa premiére messe en la féte de 'Epiphanie, le
6 janvier 1517, a l'autel du Presepio & Sainte-Marie
Majeure, oit la Mére de Dieu, en la Notl suivanle, lui
remetlra son enfant divin entre les bras, comme il le
rapporta lui-méme 4 Laura Mignani dans une lettre du
28 janvier 1518 (éd. cilée infra, p. 16).

C’est en 1516-1517, dans 1'église des saints Sylvestre-
et-Dorolthde au quartier du Transtévére, que CGadtan
commence son activilé au sein de I'Oralorio ou compa-
gnie du divin amour; s'il ne ful peut-&tre pas le fonda-
teur de cel oratoire, comme I'ont affirmé quelques
biographes, il en ful cerlainement 'un des premiers
membres, et des plus actifs. Pour éearter tout respect
humain comme toute vaine oslentation, la compagnie
travaillait dans le secret. Elle se proposail la sancti-
flcalion de ses membres, et promouvait une solide
piété, principalement par la communion fréquente,
I'oraison faite en commun & des jours délerminés,
I'exercice généreux et désinléressé de la charité envers
le prochain. Gaétan fit siens ce programme ot cel idéal.

Le 30 avril 1518, il quitta Rome ef, passanl par
Lorette, s’en retourna & Vicence, ol il entra dans la
compagnie de Saint-Jérdme (9 janvier 1519), autre
forme d’Oratorio, fondée & la suite des prédications du
bienheureux Bernardin de Feltre + 1494: il en fut,
affirme le Diario, ¢« lume e splendore, sustegno ¢ bene-
fattore » (RD, t. 2, 1946, p. 67). A Vérone, il 8’inscrivit
dans la compagnie du Trés-Saint-Sacrement (10 juillet
1519), associée & la précédente; il en réforma les statuts,
d’aprés 'expérience ot 1'esprit de I’Oratoire de Rome,
el il communiqua & ses membres un nouvel élan de vie
gpirituelle, recommandant la communion [réquente
ot la fondation d’un hdpital d’incurables. A la fin de
1519, sur le conseil de son directeur spirituel, Jean-
Baptiste Carioni da Crema 1 1534 (cf DS, art, Cantoni,
i. 2, col. 153-156; L. 3, col. 1108-1110), dominicain de la
8. Corona, il partit pour Venise, on, en 1522, il fondaitl
le nouvel hipital des incurables.

20 Les & elercs réguliers ». — Retourné & Rome en
1523, et dans 'ambiance de I"Oratoire du divin amour,
il marit son projel de réformer le clergé et le peuple
chrétien en fondant une compagnie de cleres rdguliers.
Gaétan trouva ses premiers compagnons dans 1'Oratoire :

Boniface dei Colli 1+ 1558, prétre d’Alexandrie au nord
de I'Italie, Jean-Pierre Carafa (1476-1559), napolitain,
le futur Paul 1v, et Paul Consiglieri (ou Ghislieri),
prétre romain (f 1557).

(Gaétan et ses compagnons présentérent a Clément vii,
le 3 mai 1524, les lignes générales de leur programme,
La curie et la cour romaine élevérent des diflicullés, On
s'opposail au nouveau genre de vie, notamment sur
le chapitre de la pauvreté et & propos de la renonciation
que Carafa voulail faire de son évéché de Chieli el
de son archevéché de Brindisi. Jean-Matthieu Giberti,
alors évéque de Vérone, s’entremit, avec d’aulres,
auprés du pape. Le 24 juin, le pape adressail & Carafa le
brel Exzponi nobis, par lequel il approuvait la nouvelle
famille religicuse sous le nom de «¢ cleres réguliors »,
Le¢ document pontifical entérinail la renonciation faite
par Carafa, lui maintenant cependant le titre d’ ¢« opisco-
copus theatlinus » avec tous les priviléges des évéques.
Le brel concédait 'émission des irois wveeux tradi-
tionnels, la vie en commun sous 1'habit clérical, le nom
doe « clercs réguliers » et la proteclion immédiate du
Saint-Siége; un supérieur serait choisi chaque annde
et rédligible pendant trois ans; on pouvait admettre
quiconque, de quelque dignité et profession qu'il
goit, aurait accompli un noviciat d'un an. Le pape
concédail enfin la participation aux priviléges des
chanoines réguliers du Latran (bref reproduit dans
P. Paschini, S. Gaetano Thiene.., p. 155-157).

Aprds avoir renoncé a leurs bions, a4 leurs charges el
bénéfices, le fondateur el ses trois premiers compagnons
firent profession solennelle le 14 septembre 1524 &
Saint-Pierre, en présence de Jean-Baptiste Bonciano,
évéque de Caserte et délégué du pape a cot ellel.
Aussitdl aprés, Carafa fut élu supérieur de la congré-
gation.

La communantéd s'établit Via Leonina, dans une maison
offerte par Doniface dei Colli. 118 exercérent leur minislére
sacerdolal en 'église 8. Nicolas dei Prefelli au champ de Mars;
ils assistaient les incurables de I'hépital Saint-Jacques in
Augusta, ot s'employaient aux eérémonies, & la prédication, &
la priére et & I'élude des sciences sacrées.

Le premier novice, Bernardin Scotti, fut admis le 25 avril
1525; o'4tait un jeune prétre, qui devait devenir évdque de
Plaisance et cardinal de Trani (1 1568). D'autres suivirent, et
blontdt 'on fut douze, la plupart venaient del'Oratoire du divin
amour. A la fin de 'annéa, les « théatins », comme on les appe-
lait commundément, se transportérent sur le Pincio, dans
une malson que leur donnait Jean-Matthieu Gibertl. Pendant
toute cetle « annde sainte » Gadlan et les siens prodiguérent aux
piélering 'assistance matérielle et spirituelle,

30 A Venise., — En mai 1527, au cours du « sac »
de Rome, les théatins furent atlaqués par les impériaux,
faits prisonniers et enfermds dans la tour de I"Horloge
au Vatican; libérés par un officier cspagnol, ils s'enfui-
rent &4 Civitavecchia, puis gagnérent Venise, ou ils
arrivérent le 17 juin. Ils demeurérent successivement
a 8. Clemente, 8. Eufemia et 4 8, Gregorio; le 29 novem-
bre 1527, ils s’installérent définitivement & 1'église
Saint-Nicolas de Tolentino. Le 14 septembre, Gaétan
est appelé & remplacer Carafa comme supérieur,

Pondant les six années qu’il passa & Venise (1527-
1538), CGadtan, avec sa communaunté, se consacre &
Iagsistance aux pauvres el aux malades, travaille a
la réforme religieuse et s'oppose aux infiltrations
hérétiques.

Les théatins se montrent, en effet, d’infatigables
apbtres de la charité pendant la disette et la peste qui
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ravagerent la ville en 1527-1528; I'hdpital des incurables
leur était particulidrement cher,

Ces « protres rélormés », comme on les désigne souvent,
sont ¢galement toujours prompts & soutenir toul projet
de réforme. lls encouragenl ou suscitenl les initiatives
que prennent, dans I'esprit de I'Oratoire du divin
amour, les « compagnies » de Padoue, Vicence et Sald,
sur le lac de Garde; ils en dirigent spirituellement les
¢ fratelli »,

Déja, en 1526, Carafn g’employait auprés de la cour romaine
on faveur de la réformae capueine, ot recommandait les premiers
compagnons de Malthieu de Baselo, Louis et Raphail de Fos-
gombrone. ('est sous la direction de Gaétan et de Carafa que
le futur fondateur des somasques, saint Jérome Emilien § 1537,
commence son wuvre d'agsistance en faveur do enfance aban-
donnée. En 1528, Paul Giustiniani trouve appui auprés des
théatins pour la réforma des camaldules. Gaétan aidera parti-
oullérement Giberti dans la réforme de son diociése de Vérone,
et il 8'y rend en 1531-1532.

(est d’une manidre fort concrdte que Cadtan lutte alors
contre touts menace hérétique : il favorise la publicalion de
bons livres. Par une lettre du 15 février 1530, il invite méme 4
Venise le typographe Paganino Paganinl pour former dans
gon art les théatins (Lettere, p. 70).

4° A Naples. — En 1533, & la fin du second triennat
de Carafa, neouf ans aprés la fondation de I'ordre, et
I'année ol était obtonue la reconnaissance de la per-
sonnalité juridique (bref Ezponi nobis, 7 mars 1533),
Gadtan et lo bienheureux Jean Marinoni + 1562 fondent
4 Naples la premiére maison de théaling, en dehors de
Venise. Ils demeurent d'abord prés de S. Maria della
Misericordia a Foria; le 24 mars 1534, ils se transportent
prés de I'hdpital des incurables, qu'avaient fondé
Ettore Vernazza 1 1524 (DS, L. 2, col. 320-321) et Maria
Lorenza Longo + 1542 (DS, t. 5, col. 1418), et le 31 juillet
ils passent &4 S, Maria della Stalletta (appelée ensuite
8, Marie de Jérusalem). Au printemps de 1538, lo vice-
roi Pierre de Toléde leur permel de s'installer i I'église
8. Paolo Maggiore. A Naples, les théalins déploient
dés le début une inlense activilé upostolique. Sous
la direction de Gaétan, la communauté s’acerott rapi-
dement el devient le centre de la réforme catholique :
on prend soin du décorum et de la splendeur de 1'église,
une grande impulsion est donnée & la vie liturgique
ot & la fréquentation des sacrementis, la piété refleurit
autour du mystére de Noél, le Presepio est restaure.

Pou aprés son arrivée, Gaétan fut chargé de la direc-
tion spirituelle du monastére des dominicaines de la
Sapienza, fondé par la seeur de Jean-Pierre Carafa,
Maria t 1552. 11 eul une grande part dans la fondation
du monastére des capucines, faite par Maria Lorenza
Longo. Son activité en faveur des monastéres de femmes
g'étendit au couvent des ¢ Converties », fondé en1538
par une de ses filles spirituelles, Maria Ayerbo, duchesse
de Termoli. Comme & Venise, la communauld se montre
assidue & toutes les muvres de miséricorde, notamment
& 'assistance aux incurables. Les biographes s’accordent
4 attribuer & Gaétan el & Marinoni l'inspiration de la
fondation, en 1539, du mont de piété,

On veillait aussi & la puretéd de la foi. Les novateurs
Jean Valdés + 1541, Pierre-Martyr Vermigli 1+ 1562 et
Bernardin Ochino + 1564 trouvérent dans les théatins
de redoutables adversaires.

Défenseur d'une pauvretd absolue, Gaétan refusa
énergiquement les géndéreuses offrandes que des napoli-
tains voulaient assurer 4 la communauté pour qu’elle
se constiludil des rentes fixes. 8a conflance en la Provi-
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dence demeura proverbiale et ses biographes rapportent
des prodiges qui prouveraient des interventions spé-
ciales du ciel. Son esprit de pénitence était grand, ausgsi
bien que son détachement du terrestre et son oraison.

Il assista aux chapitres généraux qui se tinrenl en 1596 et
1539 & Nome, prés de Bainte-Marie de la Minerve, on résidait
Carafa, cardinal depuis 1536; et en 1540 & Venise, olt Gadtan
demeura supériour jusqu’en 1543, Il retourna cette annde-li &
Naples. Au printemps 1547, il participa, & Rome, an chapitre
géndral qui traita de I'union des somasques et des théatins; il
y ful r66ln supérieur de Naples, 11 tomba malade et, tandis que
la capitale napolitaine élail dans de sanglants lumultes, — on
rapporte qu'il offrit sa vie pour elle —, il mourut le dimanche
7 aoit 1547, « in cinere et cilicio » au dire de saint André Avel-
lin, et comme un hommae de grande vertu,

11 fut enterréd au cimetidre des théatins prés de Péglise 8.
Paolo; plus tard, ses restes, avec ceux de Jean Marinoni et
d’aulres théatins, furent lransportés & lintérieur de 1'église,
ol ils sont actuellement vénérés dans la erypte du Seccorpo.
Urbain viun le déelara bienhoureux le 8 octobre 1629; Clément x
le canonisa le 12 avril 1671, Sa [éte, célébrée le 7 aoit, ful éten-
due en 1673 4 I’'Eglise universalle.

2. Eorits et spiritualité. — 1° Correspondance.
— (faétan n’a laissé aucun livre, que nous sachions.
Les écrits qui nous restent de lui se trouvent tous, sauf
quelques documents administratifs et spirituels, dans
I'édition publide par I'. Andreu (Le lettere di S. Gaetano
da Thiene, Vatican, 1954), qui est le recueil le plus
complet, pour ne pas dire intégral, des letires el des

‘écrits fragmentaires que 'on connait du saint. Une

courle letire & Maria Carafa ful publiée par la suile
par O. Gregorio (dans Regnum Dei, t. 16, 1960, p. 78-
79}. Ce recueil comprend cinquante précieux documents
gpirituels, surtout des lotires (beaucoup de lettres ont
sans doute été perdues).

Au nombre des correspondants figure en premiére place
Laura Mignani 4 1525, moniale augustine de 8, Croce de Dres-
cla: huit lettres lui sont adressées de juillet 1517 & mars 1522.
HPerites dans les années qui suilvent son sacerdoce, elles sont
ampreintes de ferveur, et Gaétan révéle 4 sa « mére spirituelle »
les trésors de son Ame et son idéal de perfection.

Cinqg lotlres sont adressées aux fréres Jean-Bapliste et Bar-
thélemy Scaini, de Sald, au diocése de Brescia, o se trouvaient
les principaux membres d'un Oratoire du divin amour. Le plus
grand nombre, vingt letires, sonl adressées & Maria Carafa

+ 1552, dont Gadtan fut longlemps le directeur spirituel.
Les aulres sont envoydes : deux an jurisconsulte Sébastlien

de’ Ricci, une respectivement & sa nidce Elisabeth Porlo, &
Paul (Yustiniani, & ses cousing Ferdinand et Jérdme de Thiene,
aux confréres du divin amour de Vicence, & Catherine Carala
+ 1594, & Frangois Cappello, aux confréres du divin amour de
Sald ¢l une enfin 4 un inconnu.

Lo style de Gaétan est trés sobre, les expressions
concises, sans manquer pourtant de densité. Souvent
des mots latins sont entremélés aux phrases italiennes;
des images et des références bibliques accompagnent les
aspirations spirituelles. Le but et 'allure des lettres sont
A peu prés toujours spirituels et apostoliques; les expres-
sions ot les idées réveélent la richesse spirituelle de I'dme.

2 Vie spirituelle. — Gaétan g'est formé dans ce
climal italien de la Renaissance et de I'humanisme aux
valeurs et aux déficits caractérisés; il sait assimiler les
unes of éviter les antres. Fils spirituel du dominicain
Jean-Baptiste Carioni, il dut en recevoir les directives
et les stimulants d’une intense vie spiriluelle. Clest
dans la compagnie du divin amour que Gaétan trouve
'ambiance favorable aux étapes décisives de sa vie
et de son aclion; sans doute, fut-il celui qui en assimila

2
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le mieux Pesprit et en réalisa plus parfaitement le
programme de-sanclificalion personnelle, de réforme
aposlolique et d'assistunce charitable au prochain,

Le fruit le plus évident de sa spiritualité sacerdotale
demeure la fondation du premier ordre de clercs
réguliers, dont on verra plus loin I'esprit.

Ce qui caraclérise la spiritualité de Gaétan, c’est
sans doute son aspect profondément christocentrique,
Il dévoile instinctivement dans sa correspondance son
désir brilant de connaitre le Christ, son sens profond
de la conformité au Christ, son besoin d’union au
Christ, de ne faire qu'un avec sa volonté. Les expressions
abondent pour le prouver. ¢ QQue votre doux Epoux
Jésus, éorit-il A Laura Mignani, le 16 juin 1518, accroisse
on vobre cceur lumiére et feu » (éd. citée, p. 20). C'esl
dans « le feu de 'amour » et dans une totale humilité
qu’il en appelle & 1'union avec Dieu, ¢ senza il qual
(Iddio), et la qual unione, non sum nisgi nihil », dans
le Corps mystique (lettre & Paul Giustiniani, 1°r janvier
1523, p. 55). Le Christ est celui qui le transforme,
jusqu’a ne plus recevoir de mouvement que de sa
volonté, « hoc pelo, hoe cupio » (lettre de 1518, p. 27).
¢ Avec lo mer de son Sang » (la dévotion de Gaélan au
Sang, aux Plaies du Crucifié, & « la vicloriosa Passione »,
p. 17, est trés vive), « je voudrais que Jésus-Christ
purifie mon ceur, pour qu’il no soit plus rebelle & sa
sainte volonté el ne désire plus que d'étre ou et comme
il lui plait » (4 Laura Mignani, 8 juin 1520, p. 30-31).
Son adhésion au Christ est sans condition : ¢ Per
I’Egitto el deserto el allri suoi pericoli, alla Croce et
alla sepultura serd con Lei » (28 janvier 1518, p. 16).
De ce feu et de cette purification intenses, Gadtan
a ressenli des effets excaplionnels, comme & la Noél 1517.

Gaétan emploie couramment dans sa correspondance
e monogramme 1113, Vivre et Lravailler & « la gloire de
son Créateur et Seigneur », telle est son ambition spiri-
tuelle, ou bien « come fldo dispensalore et thesauriero
humile al humile Signore ministrare » (28 janvier 1518,
p. 15}, ou encore, selon la formule du brefl Ezponi nobis,
qu'il dut inspirer, « cum maiori animi quiete Deo
servire », formule qu’on retrouve en téte des Constitu-
tions, « cupientes cum maiori animi quiete Deo servire
ot illi magis pro desiderio cohuerere posse » (ch. 1).

Que co goit Jésus que 1'on cherche dans le prochain
(¢ che solo vi sia Clestt passionato nel progsimo nostro »,
a Laura Mignani, 22 novembre 1520, p. 34). Travailler
dans et pour I'Eglise, quelles que soient les « rides »
de ses ministres, c’est travailler toujours pour le Christ
(¢ Vi prego siate legati cum humilta alla santa Chiesa di
Christo in se sine ruga licet in ministris prostituta;
habetis Christum, ipsum audite et ipsum sequimini »,
& Barthélemy Scaini, 26 mars 1529, p. 66). Aussi ne
cease-t-il de prier et de faire prier pour « la reformation
della santa Chiesa » (& Maria Carafa, 1533, p. 73).

¢ A la gloire de son Seigneur el non pour autre chose »
(d Paul Giustiniani, 1°r janvier 1523, p. 55), Gaédtan
s'attache A vivre 'abneget de I'livangile. Son ascétisme
se concrélise dans 1'obéissance, dans le renoncement
(il a vive conscience de son néant, verme e luto, dit-il de
lui-méme, 28 janvior 1518, p. 15) et dans la ferveur
réalisatrice (¢ In quest’obbedienza e morte di me
stesso sta la gloria del mio Creatore, @ non in fervore
affettuale, ma solo in fervore effettuale si purificano
le anime », 8 juin 1520, p. 81). 11 ¥ a 14 quelque chosge
des enseignoments de Jean Cassien, I'un des auteurs

favoris de Gaétan (4 Paul Giustiniani, p. 56).
Aux premiéres années de son sacerdoce, le désir de

ressembler au Christ I'incite a laisser toute préoccupa-
tion de choses temporelles et & ne se soucier que de sa
sanctification en suivant un programme précis de vie
et de combat spirituels. La renonciation & ses biens ot
charges lui apparait comme une nécessité personnelle
(il en fait part joyeusement & ses proches) et aposto-
lique. Ses compagnons seront d’autant plus apdtres
qu’ils seront plus pauvres, plus désintéressés, plus
abandonnés a la Providence.

8i « la gloire de Dieu » est I'un des thémes majeurs
de la spiritualité de Gaétan, le sens de la Providence
revét chez lui une importance particuliére; on I'appelail
communément et on I'invoquera sous le nom de ¢ gaint »
ou de « pére de la Providence »,

Pie x1, dans sa lottre du 7 aofit 1947, pour le quatriéme
cantenaire do la morl du fondateur, soulignera celle carac-
tdristique :

Divinae Providentiae confldere, eidemque se suaque omnia
commitlere prorsus, ut summam mortalium animis dat requiem
¢t pacom, ila ad ea speranda opportuna auxilia, quibus indi-
geant, fortiter cos excitat suaviterque permovet, Id Nos mente
recogitamusg, dum gquartum iam expletur saeculum, ex quo
sanctus Caielanus Thiencnsis, qui eiusmodi doctrinam, ex
Evangelio haustam, tam impense diligenterque in vitae usum
traduxit, nd supernorum civium choros pientissimo obitu
evolavit (AAS, L. 39, 1947, p. 448).

Pour « marcher dans la sainte nouveauté de la vie
chrétienne », comme le recommandait Jean-Pierre
Carafa & sa sceur Maria (lettre du 17 février 1531, dans
F. Maggio, Vita della Venerabile,.. Maria Carafa,
Naples, 1670, p. 62-73), selon I'esprit de Gaétan, il
importe de vivre intensément des sacrements.

Gaétan fut un apdtre de 'eucharistie et de la commu-
nion fréquente. Sa ferveur eucharistique transparaitl
dans ses lettres; elle éclate dans ses fails et gestes. Le
1e¢f janvier 1523, s'adressant & Paul Giustiniani, il
déplore de voir tant de chrétiens rougir de se confesser
et de communier, ot il affirme’son intention de ne pas
cessor son apostolat en faveur de la communion [ré-
quente : « Pater mi, mai sard contento finché io non
veda li cristiani andar dal sacerdote come famelici
a cibarsi con gran gloria et non con erubescenza. Sat
est » (Lettere, p. 56-57),

Conformité au Christ el service de I'Eglise, ascése ot
minigtére apostolique sont compris et réalisés sous le
patronage of par la médiation de la Vierge Marie,
¢ Blella, Maestra e Madre » (28 janvier 1518, p. 16),
Pour Caétan, le Christ, ot en particulier le Christ
eucharistique, esl toujours le Fils de Marie. S8a spiri-
tualité est toute imprégnée de dévotion et de culte
marials : « Licel non sia la ora, se la Regina vora Jes
fard el tuto » (4 Laura Mignani, p. 26). Voir F. Maggio,
San Gaetano ai piedi dell'Immacolata Signora, Naples,
1672,

1. Bources, — La rareté des renseignements sur Gaétan de
Thiene et les premiers temps de 'ordre qu’il fonda tient & Ia
discipline du secret que les théatins hérilérent de I'Oratoire du
divin amour. Les premiers théatins qui réagirent contre cette
mentalité furent des hommes tels André Avellin, Antoine
Caracciolo, Jean-Bapliste Castaldo Pescara et Jean-Baptiste
Del Tufo. C'est & la fin du 16# sidcle et au commencement du
17¢ que les premiers témoignages furent recueillis, dus en
particulier aux soins do J.-B. Castaldo Pescara.

La relasione del P.D. Giovanni Antonio Prato su S. Gaelano
Thiene, du 29 aoit 1598, éd, F, Andreu, dans Regnum Dei
(= RD), t. 1, 1945, p. 116-132, — La relazione di D. Erasme
Danese su 8, Gaetano, du 13 noQt 1600, ibidem, p. 8-17, 60-72,
— A, Caracciolo, Cajetani Thienaet vita, publide avec De vila




== L

de

la
du
Lta

du
en

no
Dei

72.
‘Wi

37 S. GAETAN DE THIENE 38

Pauli 1v Pont. Maz, collectanea historica, Cologne, 1612, —
G.B. Castaldo, Vita del B. Gactano Tiene, fondatore della reli-
gione de’ Cherici Regolari, Modéne, 1612; Rome, 1616; Vicence,
1627, — Voir les histoires de I'ordre, cilées infra, col. 48.

Les Procls et autres derils qui concernent la béatification,
la canonisation et 18 culte so trouvent ; Archivio segreto Vati-
cano, Proe, 2684-2693; Archivio della 8. Congregazione dei
Riti, n. 53, 275, 298, 180, 381; Archivio generale des théatins,
Rome, n. 158-175; DBibliotheca naz. de Naples, Fondo 8. Mar-
tino, n. 565-566, 627-639.

Le lottere di San Gaetano da Thiene, 6d. F, Andreu, coll,
Studi e testi 177, Valican, 1954, travail indispensable pour
toute étude sur Gadtan, avec une abondante documentation
et une bibliographie riche et cholsie.

2, Biographies., — Les donx premidros biographies éerites
par A. Caracciolo et (3. B. Castaldo, avant la béatiflcation,
demeurent les travaux fondamentaux. La Vita de Caracciolo
a été reproduite dans les AS (aodl, t. 2, Anvers, 1735, p. 240-
924), avee un commenlaire de J, Pien.

De nombreuses biographies ont paru par la suite, donl voici
les principales :

A. M. Ambiveri, Compendio della vita del B. Gaetano Thiene,
Bergame, 1649; Venise, 1651, 1655, — M, Calascibelta, Vida
del glorioso... Cayetano Thiene, Madrid, 1653. — N, Auxentio
(= Tommaso Caracciolo), Elieclere, cioé il sole del riformato
clero... vita del B, Gaetano Thiene, Venise, 1655. — 8, Pepe,
Vita del B. Gaetano Thiene, Rome, 1656, — N. Charpy de
Sainte-Croix, La vie du bienheureuxz Gaftan Thiene, fondateur
des clorcs réguliers, Paris, 1657, 1671 (avoe Addition & Uhistoire
des miracles.., 54 p.), — (. Silos, Vita di 8. Gaetano Thiene,
fondatore della religione de' Chierici regolari, Rome, 1671, —
F. M. Maggio, Sermoni sopra la vita ¢ morte di §. Gaetano,
Naples, 1672, — Bernard de Champmolin, La vie de saint Gadtan
de Thienne, institutour de la congrégation des eleres réguliers ou
théating, Paris, 1698, — G. M. Magenis, Nuova ¢ pit copiosa
storia dell’ammirabile ed apostolica vita di S. Gaetano Thiene,
pairiarca dei Cherici Regolari, Venise, 1726, 1733, 1735, 1749;
Naples, 1845; trad. allem. par J. Edelweck, Munich, 1754, —
(h M, Zinelli, Memorie istoriche della vita di 8§, Gastanoe Thiene..,
Venise, 1753, donne le texte does lettres alors connues. — B.
Destutt de Tracy, Vies de 8. Gadtan de Thienne, instituteur de
la congrégation des clercs rédguliers dits théating, du bienheureux
Jean Marinon, de S, André Avellin et du B. cardinal Paul
Burali &' Arezzo.., Paris, 1774, — B. Harlmann, Vita di &, Gae-
tano Thiene, patriarca de' Cherict regolari, Venlse, 1776, Romae,
1845; c’est 'abréviation de G, M. Magenis. — C., Vergara y
Azcarale, Vida de §. Cayetano Thiene, Madrid, 1785; Barce-
lone, 1921,

I'. Dumortier, Saint Gadtan de Thicnne, ou le saint de la
Providence, Paris, 1882, — W, Luben, Der heilige Cajetan von
Tiene, Ratisbonne, 1883. — K. de Maulde la Clavidre, Saint
Ga#tan, coll. Les saints, Paris, 1902, 1905; trad. anglaise par
(. H. Ely, Londres, 1902; trad, ital. par A, Castaldo, revue,
corrigbe ob augmentée de nonveaux docunments par G, Salva-
dori, §. Gaetano da Thiene ¢ la riforma catlolica italiana, Rome,
1911, — E. Lucatello, §. Gaetane Thiene e gli inizi della rifor-
ma cattolica, Milan, 1941. — P. Chiminelli, 8. Gaetane Thiene,
euore della riforma cattelica, Vicence, 1948 ; p. 1016-1028 biblio-
graphie, — A. Veny Ballester, 5. Cayetano de Thiene, patriarca
de los elérigos regulares, Barcelone, 1950; p. 10-35 importante
bibliographie. — P. H. Hallett, Catholic reformer, a life of
St. Cajetan of Thiene, Westminster, Maryland, 1959.

8. Btudes. — Les plus importantes ont paru ces vingt
dernitres années dans Regnum Det, Collectanea theatina (= RD),
Rome, 1945 svv.

(. B, Barziza, 8. Gaetano in Verona, ciod le asioni di §, Gae-
tano aggregato, ancor prelato secolare, per confratello nell’ Ora-
torio de’ Santi Siro ¢ Libera di Verona, Mantoue, 1719, — C.
Doneda, Notizie istoriche del monastero di Santa Croce di Bres-
eia, Brescia, 1764; Doneda publie les letlres 4 L. Magnani
d’aprids 'édition faite par les augustines dans Memorie isio-
riche del principio del monastero,,, Brescin, 1704, ~~ P. Barral
de Bessodoes, Letires ascétiques de saint Gaétan de Thienne,
prdcéddes de U'dloge du saint fondateur prononed dans l'église

des théating en 1780, Paris, 1785; rééd. dans Pandgyriques..,
du méme auteur, 2 vol., Paris, 1789, — G. Venlura, Discorso
aulle influenze dello zelo di §. Gactane Thiene, fondatore de
Chierici regolari teatini, nell'universale rinnovasione religiosa
del sec. xvi, Naples, 1824. — L., Grimes, Ksprit des sainta
tllustres, t. 8, Paris, 1853, p. 1-44 avec les « lettres ascéliques »
de 1"é¢dition Barral, — D. Bortolan, S, Corona. Chiesa ¢ con-
vento dei domeniecani in Vieenza, Vicence, 1889, — O. Premoli,
8. Guetano ¢ fra Battista da Crema, Pavie, 1910; 8. Gaetano
Thiene (1480-1647), Croma, 1910, ~ P. Paschini, cité col, 48.

I'. Andreu, Lettere inedite di 8, Gaetano Thiene, RD, L. 2,
n. 8, 1946; Nuovi documenti per la vita di §. Gaetano, D, L, 2,
p. 54-69; 8. Gaetano ¢ l'ospedale degli incurabili, p. 115-123. —
T. taumer, Lacune ed inesattezze nelle biografie di 8. Gaetano,
R, t. 2, p. 104-114. — P, Tacchi Venturi, Un antesignane
della restourasione cattolica, San Gaetano Thiene nel 1V cente-
nario della morte, dans La Civilid cattolica, 1947, 1. 3, p. 418-425;
RD, L. 4, 1948, p. 101-114. — G. Mantese, Una pagina di vita
religiosa nel Cinguecento vicentino, RD, t. 3, 1947, p. 13-08,—
I, Masucel, Vieenza durante la Lega di Cambrai in una lettera
di San Gaetano, RD, t. 4, 1948, p. 72-100. — F. Andreu, La
apiritualitd di §. Gastano, RD, t. 4, 1948, p. 39-66, — M. %Fn-
gnolo, Prodromi della riforma a Vieensa nel secolo xvi, RD,
t. 5, 1949, p. 8-24, 93-133. — A. Veny Ballester, San Cayetano
de Thicne « patriarca de los clérigos regulares », RD, t. 11, 1955,
p. 133-141.

4. Joonographie, — P. Chiminelli, §. Gaetano.., p. 1003-
1015. — Q. Llomparl, La estatua de San Cayetano del Musco
de arte de Cataldna.., RD, t. 7, 1951, p. 89-117; El tema provi-
dencialista en la iconografia de 8. Cayetano, t. 11, 1955, p. 27-43;
La ecstatua de S. Cayetano de Carlos Monaldi en la basilica
Vaticana, t. 8, 1952, p. 153-164.

4, Caractéristiques de l'ordre et Régle. —
10 Caractéristiques. — On trouve dans la compagnie ou
oraloire du divin amour (DS, t. 1, col. 531-533) les
germes de l'ordre des clercs réguliers, Gaétan et ses
premiers compagnons ou co-fondateurs appartenaient
au divin amour de Rome, qui groupail les principaux
promoteurs de la réforme calholique dans ['Italie
du 16#® siécle. Les historiens g'accordent généralement
pour reconnaitre que le projet et le mérile de la fonda-
tion de l'ordre reviennent & Gaétan de Thiene el non
4 Carafa, encore que la dignité épiscopale et le prestige
personnel de ce dernier aient aidé & la fondation et qu’il
ait. été le premier supérieur du nouvel institut., Les
membres de Pordo elericorum regularium sonl commundé-
ment appelés « théatins »; ce nom dérive du titre de
I'évéque de Chieti, Jean-Pierre Carafa, episcopus theatinus.

I'idée fondamenlale de Gaétan était la réforme du
clergé et, par la, du peuple chrétien. Dans cette intention,
il voulail constituer une famille religieuse de clercs,
qui vivraient en commun, professant la pauvretsd,
sous une régle spéciale, d’oti leur nom de « cleres régu-
liers », ¢ Clercs », ils s’adonneraient a toute sorte d’apos-
tolat, administrant les sacrements, préchant et assurant
le culte. « Réguliers », ils formeraient une sociélé
fonddée sur le principe de la vie commune, professant
les trois veeux de pauvreté, de chastelé el d'obéissance.
(’élait un nouveau genre de vie religieuse. Tous les
moyens classiques et traditionnels de la vie des ordres
religieux étaient mis au service de la saintelé sacerdotale.
La nouvelle famille religieuse n’était pas composée de
moines, de frati ou de chanoines; elle était essentielle-
ment un institut de prétres pour qui la vie commune
ot les veeux religieux étaient le moyen adéquat d’attein-
dre i la perfection de leur état. Au regard de la pauvrelé,
ils voulaient se différencier nettement de tous les ordres
anlérieurs et embrasser la pauvrelé apostolique dans sa
forme primitive, sans biens immobiliers, sans rentes
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fixes, sans bénaflcos ecclésiastiques, sans quétes; ils
vivraient des aumdnes spontanément offertes par les
fidéles au tilre de leur service el ministére apostoligues.

L’aclivité des théatins était consacrée spécialement
4 la réforme du clergé, et ils se montraient eux-mémes
des modéles de vie sacerdotlale. Leur maniére de vivre
inaugurée & Rome sera la méme & Venise, & Naples ou
ailleurs, mises a4 part quelques adaptalions imposées par
les circonstances. Ils récitent en commun 'office, de
jour comme de nuit; ils s'emploient & 'dtude de 1'Ticri-
ture, de la liturgie et du droit canon, & la prédication,
aux confessions, au service des pauvres ol des malades;
matin et soir, au signal donné, ils s’agenouillent dans leurs
chambres pour faire oraison, dans le silence et le recucille-
ment. Une de lours coutumes est de lire un dvangile
par semaine; les quatre évangiles sont ainsi lus chaque
mois, On fait grande altention & la vie commune;
les offices et les charges sont répartis suivanl 1'ige,
"éducation, la santé de chacun, au jugement et & la
prudence du supérieur. Une spéciale austérité ot la soli-
tude favorisent l'espril de recueillement et de ferveur,
sans géner mais plutdt en aidant le zéle des Ames. Le
ministére sacerdotal, entendu au sens le plus large,
conslitue I'activild exlérieure.

Le genre de vie des clercs réguliers, par sa nouveanté
comme par son ausglérité, fit beaucoup parler, tant &
Rome qu’a Venise, et leur réputation s’étendit bientdt dans
I'Italie entiére et méme au dehors, On appelait « théatin »
tout prétre ou tout laic qui menait une vie de piété pro-
fonde el d’austérite.

20 La Régle. — Saint Gaétan n'a pas laissé, comme
I'ont fait beaucoup d'autres fondateurs, une Régle
organiquement élaborde. Ce n’est qu’en 1604 que les
clercs réguliers firent imprimer leurs Constitulions
définitives. Certes, dés le début, existait bien un régle-
ment, qu’'on observait sans qu’il ait été codifié, et
qui servait de norme pour la vie commune et le minis-
tere sacerdotal. Ce réglement ou programme de vie,
présenté & Clément vii, avait été approuvé par le bref
du 24 juin 1524, Les prescriptions sommaires que conte-
nait ce document furent ensuite complétées par d’autres
brefs (21 janvier 1529, 7 mars 1533, etc),

I'autorisation que le pape avait donndo aux théatins
de légiférer el de statuer 4 leur convenance pour vivre
d’une maniére « honnéte », raisonnable et en conformité
avec le droit canon, fut utilisée selon que I'exigeaient les
circonstances el V'expéricnce. Les idées essentiolles
de la fondation restaient bien claires pour tous. Au milieu
de 1527, Boniface dei Colli, au nom du fondateur et de
ses compagnons, éerivit & I'évéque de Vérone, Jean-Mal-
thieu Giberti, une lettre qui est comme le premier schéma
de la Régle théaline. Dans la concision du style, ce docu-
ment (publié avec une introduction par F. Andreu,
RD, L. 2, 1946, p. 38-53) permet de suivre la vie des pre-
miers théalins. Avant tout, puisqu’ils voulaient donner
aux prétres un exemple el une norme de vie, ils étaient
particulidtrement tenus & 'exacte observation des lois
ecclésiastiques sur lesquelles ils voulaient fonder leur
Reégle. Ainsi, leur profession de pauvreté s'inspirait-elle
des dispositions canoniques : « non mendicando, quia id
canones prohibent, sed ex oblationibus fidelium sponte
oblatis ».

Dés le débul, on voulut organiser une vie fondde
directement sur les enseignements de I'vangile et des
Actes, qui imiterait la vie des apbtres el des clercs de
I'Eglise primitive, dans I’harmonie de I'action et de la

contemplation. César Baronius écrit des théatins dans
ses Annotations au martyrologe romain, le 29 juin :
¢« Pristinam illam apostolicam wvivendi formam, ex
integro redditam sancte pieque colunt ».

L.es clers réguliers n'eurent jamais Pintention de suivre la
Régle de saint Augustin, comme on 'a parfols supposé; les
sources de leur Régle sont principalement les lois ecclésias-
tiques ot la « vila apostolica » :

Itaque ad clerum omnpem redintegrandum et apostolico
gpiritu imbuendum noster ordo institutus est, non quidem ut
aliqui putarunt, sub Augustini regula; non enim Augustino
roligiosa promissa facimus, sed Petrum, post Christum, pri-
mum nostrum parenlem praesidemque agnoscimus, ac proinde
Petro ipsi apostolo vota nostra exhibemus, quae divino Numi-
ni solemni formula nuncupamus (A. Caracciolo, Synopsis
peterum religiosorum rituwm.., 30 éd., Paris, 1661, p. 21).

Aux Constitutions primitives on intégra peu &4 pen
les décisions des chapitres généraux. Ces chapitres
formérent le gouvernement supréme de 'ordre jusqu'en
1588, date & laquelle ful élu le premier supérieur général
en la personne de Giambattista Milani, qui devint ensuite
évéque de Bergame (1 1617).

('est au chapitre de 1595 que furenl décidés ’établissement
ot I'impression des Constitutions; le travail, confié & une com-
mission, fut examiné dans les chapitres de 1598 ol de 1601,
approuvées par un brel de Clément viir, le 28 juillet 1604,
log Constitutiones congregationis elericorum regularium furent
publifes A Rome la mdme année, D’autres éditions suivirent
{elles sont recensées par A. F, Vezzosi, I scrittori.., t. 1, Rome,
1780, p. 276-279); la derniére parul en 1948 (Constitutioncs
ordinis clericorum regularium), & Rome.

Les Constitutions ont été6 commentées par Antoine Caracciolo
(Constitutiones clericorum regularium et ad eas ab antiguitate
firmandas notae, Rome, 1610); 'auteur corrigea et augmenta
gon commentaire, publié & Paris en 1628, par les soins du car-
dinal de Bérulle, sous le titre de Synopsis veterum religiosorum
ritunm atque legum...; une troisidme édition parut, également
A Paris, en 1661. A, Pellegrino en fit aussi un commentaire dans
ses Constitutiones clericorum regularium commentariis illustra-
tas (Rome, 1628).

h. Activité et diffusion de 1'ordre. — 1° Diffu-
sion. — A la mort de saint Gaétan, les théatins ne comp-
laient que les maisons de Venise, Naples ot Vérone.
En 1555, Paul 1v (Jean-Pierre Carafa) leur confia la
maison el 'église de Bainl-Sylvestre du Quirinal, ou
Montecavallo, qui sera la maison généralice jusqu’au
début du 19¢ siécle. En revanche, il rendit leur autonomie
aux somasques, tandis que son successeur Pie 1v lenla
de fusionner théalins et jésuites, — .les deux ordres
g'élaienl déja rapprochés dans ce but en 1545.

L'ordre connut ensuite une diffusion rapide en [talie, oi il
comptait plus de cinquante maisons a la fin du 17¢ sidele (il
n'y avait pas moins de six communautés théatines i Naples et
autant d'6glises), Hors d’'Italie, la diffugion fut beaucoup plus
lente : en Iepagne, les maisons de Madrid (1622, 1644), d’Al-
cala (1630), de Saragosse (1630), de Barcelone (1632), de Sala-
manque (1683) et de Palma de Majorque (1721); en France,
celle de Paris avec I"église Sainte-Anne la Royale (1644); puis
celles de Lisbonne (1648), Munich (1662), Prague, Lemberg,
Varsovie et Salzbourg (1663).

20 Aetivité réformatrice. — En Italie comme dans les
autres pays, les théatins poursuivent les ministéres
les plus divers, selon les besoins de I'Eglise.

L'impulsion qu’ils contribuérent & donner 4 la vie
de I'Iiglise, surtout au 16° sitele, fut particulibroment
sensible el efficace, non seulement dans la rénovation
de I'esprit sacerdotal du clergé diocésain mais sur 'esprit
religieux des communautéds, comme sur la vie ecclésiale
et spirituelle des fidéles.
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Un certain nombre de théalins furent directement

_ intéressés aux débats du concile de Trente; beaucoup

d'entre eux travaillérent & en appliquer les décrels el
i en diffuser I'esprit. Depuis leur fondation, les théalins
avaient eu un souci particulier du culte el des livres
Jiturgiques : ¢« Vos religionis ot divini cultus honore ac
fervore succensi », reconnaissait Clément vir dans un
bref du 21 janvier 1529.

C'est dans I'espril de Paul 1v qu'ils nssurérent en bonne
part la réforme du bréviaire romain, que promulgua saint Pie v
en 1568; y avaient travaillé notamment le cardinal théatin
Bernardin Scotli el le théatin anglais Thomas Goldwell + 1585,
lequel, comme évéque de Saint-Asaph, avait eu A traiter au
concile des affaires de son pays (RD, L. 4, 1948, p. 224-225),
Deux théatins, Antoine Agellio, qui mourut évéque d’Acerna
en 1609, ol Vincent Massa f 1594 collaborérent & I'édition
grecque de la Septante et 4 la révision do 1a Vulgate et du Mar-
tyrologe romain (RD, t. 4, 1948, p. 226-227; A F. Vezrosi,
I serittore.., L. 1, p. 65-24). Dans cet effort de rénovation litur-
gique et exégélique lo bienheureux Joseph-Marie Tomasi
(1669-1713), théatin qui mourul cardinal, se distinguera un
flécle plus tard, en poursuivant ses savants travaux, disail-il,
« ad orandum Deum flagrantius aeque ac fructuosius » {intro-
duction & son Psalterium eum canticis versibus.., Rome, 1697).

Parmi les théatins qui s'illustrérent dans cette action réfor-
matrice de I'Eglise, on peut signaler : le bienheureux Jean
Marinoni (1490-1562), Bernardin Scotti T 1568, archevéque de
Trani et cardinal, le bienheureux Paul Burali d’Arezzo + 1578,
archevdque de Naples et cardinal, Jérome Ferro + 159,
apblre de Naples, et particulitrement saint André Awvellin
T 1608. Champions do la réforme, c'est aussi chez eux qu'on
trouve le mieux réalisé 1'idéal spirituel de saint Gadlan,

Renouveau liturgique, renouveau sacramentel, renou-
veau des ceuvres de miséricorde et des ¢« compagnies »
de toute sorte, rien n'échappe au zdle des clercs réguliers.
Le culte eucharistique et le culte marial font 'objet
de leurs prédications et de leurs publications. Francesco
Olimpio (1559-1639), par exemple, propage 'esclavage
marial, Le soulagement des 4mes du purgaloire est
également une exigence souvent rappelée.

La rénovation ou le soutien des congrégations fémi-
nines prend chez les théatins un visage particulier. En
effet, la congrégation (héatine de I'mmaculée Concep-
tion et les religieuses de I'Ermitage fondées respec-
tivement en 1583 et en 1647 sonl placées sous la direction

des théatins par la fondatrice Ursule Benincasa (1547-
1618). Voir sa notice, DS, t. 1, col. 1367-1369, et
F. Andreu, L'abitino ceruleo dell' Immacolata, RD, t. 10,
1954, p. 97-114.

Sur Jean Marinoni, voir dans Regnum Dei, t. 18, 1962
C. Linari, Il Beato Giovanni Marinoni (Profila), p. 7-46; —
F. Andreu, Lettere e seritti.., p. 47-121; La spiritualitd del
Beato.., p. 122-141; — B. Mas, Bibliografia del Beato.., p. 210-
236.

B. Mas, El P. Bernardino Sentti y la legacidn de Paulo 11 a
Carlos v en 1648, RD, L. 3, 1947, p. 181-203,

I, Molinari, Il card, teatino Paole Burali e la riforma triden-
tina a Piacenza, coll, Analecla gregoriana 87, Rome, 1957
8. Carle Borromeo ¢ il Beato Card, Paolo Burali d’Arezzo, RD,
L. 18, 1957, p. 8-23; Lettere inedite del I, Paolo Burali a 8. Carlo
Borromeo, p. 155-179, 208-280: Lettere inedite di S. Carlo Borro-
meo al B. Paolo.., t. 15, 1959, p. 8-18; Il Beato Paolo Burali,
ecardinale teatino, e le origini del seminario di Piacenza, t. 16,
1960, p. 144-199,

R. de Maio, Un riformatore teatino nel cinquecento, Girolamo
Perro (1528-1592), RD, 1. 16, 1960, p. 3-58.

Voir spécialement dans los Commentarii de §. Andrea Avel-
lino, C. R., RD, L. 14, 1958 : B. Mas, La espiritualidad de 8.
Andrds Avelino, p. 85159; — F. Andren, Seritti inediti..,
p. 160-190; — B. Mas, Bibliografia..., p. 308-864; — F. Moli-

nari, §. Andrea Avellino a Piacenia, p. 191-214, rapporls
d'André Avellin, supéricur do la maison des théatins et direc-
teur spirituel au séminaire, avec l'archevéque Paolo Burali.

Bur I'eeuvre du cardinal Tomasi, voir RD, t. 9, 1949 : le « li-
turgiste », par F. Pottino (p. 153-173), le « bibliste », par M.
Tuechi (p. 174-214), Spiritualitd del B, Tomasi, par F, Andreu
(p. 216-275), Il B. Tomasi ¢ la teologia storica, par F, Andreu
(p. 276-200), et In Bibliografla tomasina (p. 291-338),

80 Missions. — Les théatins ne manquérenit pas de
travaillor dans les missions. Michel Ghislieri T+ 1646
parlicipe activement, avec Jean-Baptiste Vivés § 1632,
a la fondation du collége de la Propagande 4 Rome
(1627); Urbain vin en confia aux théatins la direction
ainsi que la formation des éléves; le premicr recteur
théatin fut Marc Romano 1 1649, qui fut nommé évéque
de Iluvo en 1645,

En 1626, Pierre Avitabile t 1650 guida, comme préfet
apostolique, les premiers missionnaires théatins en
(dorgie orientale (1626), d’olt ensuite ils gagnérent
I'Ibirie, la Mingrélie et la COdorgic occidentale. Ils
fondérent une mission & Goa en 1640 ot de 14 passérent
en d'autres régions (Golconde, cOte de Coromandel, etc).
Antoine Ventimiglia + 1693 évangdlisa Bornéo; d’autres
théalins allérent jusqu'a Sumatra, Méliapour et Manille.
Ils travaillérent & Lemberg & I'union des arméniens avec
I'Eglise romaine, tandis que les théatins Clément Galano
+ 1666 el Louis Pidou de Saint-Olon + 1717, évéque
de Babylone, s'y employaient en Orient.

49 Restauration de [ordre. — La décadence de Ia
congrégalion dés la fin du 18 siécle et pendant tout le
19¢ est due aux circonstances, L.a personnalité de
Joachim Ventura {1792-1861) domine la vie théatine
au 19¢ sidcle. En 1909, il ne restait que quelques maisons
en ltalie; c'est alors que saint Pie x prolégea eflicace-
ment la restauration de l'ordre, en lui agrégeant la
congrégation espagnole de la Sainte-Famille, qui reprit
son autonomie en 1914, et une congrégation diocésaine
de Majorque placée sous le patronage de saint Alphonse
de Liguori,

B. Ferro, Istoria delle missioni de' Cherici regolari teatint,
2 vol., Rome, 1704-1705, — C. de Rosa, I teatini e le origini
del Collegio Urbano di Propaganda Fide, RD, L. 4, 1948, p. 277-
304, — I". Andren, Carteggin inedito di Pietro della Valle
col I'. Avitabile e i missionari teatint della Georgia, RD, t. 6,
1950, p. 57-99; L. 7, 1951, p. 19-60, 118-138. — B, Mas, [ teatini
a Uunione degli Arment di Leopoli con la Santa Sede, RD, L. 7,
1051, p. 154-168, — Bur L. Pidou, voir G. Petrowicz, L'unione
degli Arment di Polonia con la Santa Sede (1626-1686),
Rome, 1950, et R. Darricau, RD, t. 14, 1958, p. 14-58,

Sur Joachim Ventura (1792-1861), voir RD, t. 17, 19 et 20,
1961, 1963 et 1964.

B. Mas, I capitoli generali dei teatini durante l'invasione
napoleonica (1786.1821), RD, L, 8, 1952, p. 69-81, — F. Andreu,
Pio x e l'ordine teatino, RD, t. 7, 1951, p. 61-63,

5. Spiritualité. — La spirilualité des théalins est
¢ cléricale », « réguliére » el apostolique,

10 Spiritualité ¢ eléricale ». — Ce caractére en est Ia
note distinctive et comme naturelle, Gaétan et ses
premiers vompagnons sonl prétres; leurs études, leurs
charges, leurs exercices relévent de I’étal clérical; la
fondation elle-méme est une réaclion contre le rela-
chement et la décadence des meeurs du clergé; les pre-
miers théatins désirent y remédier par une vie sacer-
dotale vraimenl exemplaire.

L.es théatins sont ainsi un ordre essentiellement
clérical; leur spiritualité est avant tout sacerdotale :
c'est par la rénovation intérieure et la réforme indivi-
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duelle que le prétre est amoné & vivre selon la saintalé
de sa vocation. Gaétan concevait la recherche de Ia
perfeclion comme une preuve de fidélité A la vocation
sacerdotale. I1 inculque & ses fils ot leur laisse en héritage
spirituel son culte ardent de I'eucharistie et de la Vierge,
son apostolat en faveur de la communion fréquente, sa
ferveur dans la célébration de la messe, son zéle pour le
ministére des confessions et de la direction spirituelle,
pour la digne récitation de D'oflice choral et pour la
splendeur des dglises et des cérémonies. Le fondateur
et les premiers théatins attirent l'attention sur les
caractéres essentiels et permanents de la spiritualité
sacerdotale 4 une époque et dans un climat qui les

negligeaient,

20 Spiritualitd « réguliére », — L'ingtitulion des clercs
réguliers avait pour but de mettre les éléments carac-
téristiques de la vie religieuse au service de la sainteté
sacerdotale, La prolession des veeux religieux el 'obser-
vance d'une Régle commune étaient comprises comme le
moyen le plus efficace pour maintenir, fortifier et pro-
mouvoir 'état sacerdotal. La spiritualité monastique,
entendue comme une recherche de la perfection, s’accor-
dait ainsi pleinement avec le caractére du ministore
sacerdotal, tout entier tournd vers le prochain,

Dans 'esprit de la vie réguliére, 1'ascétisme théalin,
qui vise avanl lout la réforme et le renouveau intéricurs,
organise avec méthode et résolution le combal spirituel.
Plus qu'un excrcice et des pratiques de piité et de péni-
tence, — qui conservent au demeurant leur place et
leur valeur —, la spiritualité théatine exige ce renouvael-
lement : ¢« pureté du coeur, garde des sens, docilité aux
inspirations de la grice » (Compendium, dans Leitere,
p. 110). Cette formation de I'homme intérieur tient
comple des moyens classiques de I’ascétisme. L'austérité
est une des constantes de la vie des clercs réguliers.
Le fruit et la synthdése de cet esprit, qu'on rencontre
si vivant chez les théalins el dans les divers mouvemenis
spirituels du 16¢ siécle, en sont donnés dans Il combatti-
mente spirituale (Venise, 1589) de Laurent Scupoli.

3o Spiritualité apostoligue, — Le premier chapilre
des Constitutions déclare qu'une des fins de 'ordre est :
¢ clericalem vilam ducere et instaurare in Ececlesia Dei
primitivain apostolicae vitae normam, quae inservial
tamquam typus et exemplar ecclesiasticis » Gaélan
et ses clercs voulaient s'inspirer, dans leur maniére de
vivre et d’agir, des exemples du Christ el des apdires.
La lecture assidue et linterprétation quasi littérale,
¢ sine glossa », de I'Evangile tendaient & graver plus
profondément dans leurs esprits le programme de perfcc-
tion évangélique qu’ils voulaient réaliser : renonciation
a tous les biens temporels, détachement dans la puix
el la tranquillité intérieurc, fondées sur la confiance
filiale en la divine Providence. L’accord enire la vie
apostolique du prétre et Ia vie « régulidre » apparait i
Gadlan et & ses compagnons fort simple i I’on contemple
le Christ et ses premiers disciples : la « vita apostolica »
devenait une exigence de la vie sacerdotale.

Le second articlo des Constitutions ajoute que ’obéis-
sance et la charité doivent diriger et animer la wvie
apostolique sous ses multiples formes : ¢ Nulla functio,
nullum opus, aul ecclesiasticum ministerium dici
potest speciali modo ad nos pertinere, quia ordo noster
praedicta omnia aequaliter amplectitur; igitur debemus
considerare tamquam propriam status nostri quamlibet
functionem, opus, aut ecclesiasticum ministerium,
praecipue si ad haec nos impellat obedientia aut charitas »,

La spiritualité sacerdotale des théalins et leur espril
réformateur, leur ascése comme leur zéle des &mes
demeureront les caractéristiques des instituts dns
clercs réguliers qui naissent & leur suite au 160 sidcle
(jésuites, barnabites, somasques, etc).

6. Auteurs spirituels. — Les auteurs théaling qui
ont eu ou auront une notice individuelle dans le DS sont
ici simplement mentionnés,

Consulter : (.B, Castaldo Pescara, FVita del santissimo
pontefice Paolo 1v, fondatore della religione de’ cherici regolari,
e Memorie d'altri cinquanta celebri padri, che in essa fiori-
rono il secolo passato.., Rome, 1615, — B, Destult de Tracy,
Vies des saints et bienheureuxr de la congrégation des théatins,
Paris, 1774, — A, F, Vezzosi, I serittori de’ cherici regolari,
dettt teatint, 2 vol.,, Rome, 1780,

Pierre Foscarint t 1551, Dialogus de vita contempla-
tiva, ms perdu. — Ignace Poggiuole T+ 1593 : Della fuga
de' cirtuosi, 3 vol., Naples, 1668; Speculum humanae
salutts, Tyrocinium ecclesiasticum, Clypeus christiani
certaminis, mss, — Marcel Tolosa T 1596, Delizie spiri-
tualt dell’ anima contemplante ed innamorata del suo
dilettissimo sposo Gestt Cristo, Venigse, 1618, — Jean
Pefia '+ 1599, Itinerario della perfezione eristiana, I'lorence,
1607; Palerme, 161%; trad. italienne d'un ouvrage
composé en espagnol.

S, André Avellin + 1608, DS, t. 1, col. 5561-554; supra,
col. 41. — Laurent Scupoli T 1610. — Louis Persi-
chelli + 1619, Convito spirituale... per incitare ogni
cristiano a frequentare la santissima comunione, Crémone,
1620. — Jean-Baptiste Magnavacca t 1623 : L'agricol-
tura spirituale, Venise, 1617; Agricoltura spirituale,
nella quale 8'insegna il modo di spiantare 1 vizi e piantare
le virt, Rome, 1643; Dolcesze soavissime apprestate in
varie forme per destare la fame negli animi dei fedeli
verso tl Santissimo Sacramento, Venise, 1615 ; La mensa
sacra, overo apparecchio per la santa comunione distinto
in soliloqui per ciascheduna settimana, Venise, 1618, —
Paul-Marie Ardizzoni + 1628, Meditazioni intorno alla vita
¢ passione di N, Signore Gesi Cristo, Vérone, 1642, —
Jacques Pisanelli 1 1629, Compendio dell’ arte di servire
a Die, Rome, anonyme, sans date. — Placide Frangipane
Mirto T 1636, napolilain, célébre prédicatour en Espagne,
Blasones de la Virgen, Saragosse, 1635; trad. italienne,
Venise, 1636. — Francois Olimpio T 1639 : Breve eser-
cizio da farsi da quelli Ii quali vivono sotto il titolo di
sehiavt ineatenati delle Madre di e, Palerme, 1627;
Coroncina delle B, Vergine Maria e modo di praticarla,
Naples, s d; Lettres inédiles.

Jean-Antoine Angrisani T 1640, supérieur géncéral
(1607-1612) et archevéque de Sorrente : Affetti che deve
avere l'anima innamorata di Dio, Venise 1617, 1666;
Esercizi spiritualt intorno alla passione di Nostro Signore,
Rome, 1647; Venise, 1666, — Onuphre Amfora ' 1640,
supérieur général (1689), Esercizi spirituali, Naples,
anonyme, 8 d. — Christophe Castelli, | ap. 1642, mission-
naire en Cidorgie, publie en gdorgion des Mdditations
sur la passion du Christ et Les tendresses de U'amour
divin, — Paul Arest T 1644, évéque de Torlone. DS, . 1,
col. 842, — Augustin Capecelatro, Monte sante di Dio,
o sia pratica dell’ orasione mentale, Naples, 1645, —
Michel Ghislieri + 1646, DS, t. 6, col. 350, — DBenoit
Mandina + 1646, évéque de Tropea : Expositiones
in premum  Jeremiae prophetae eaput, Naples, 1620,
In evangelia quadragesimae commentarti, Naples, 1632;
Il sacro convito, Naples, 1638, — Michel Musco T 1647,
Il regolare, overo della perfezione religiosa, Venise,
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1628, — Paul Barisoni |+ 1648, Dell’ uso frequente dell’
eucaristia, Padoue, 1625, 1643; Naples, 1631. — Louis
Novarino t 1650,

Frangois-Marie del Monaco T 1651, fondateur de la
maison de Paris, Thienaeus sive evangelicae paupertatis
characteres, Rome, 1644, - Jean-Baplisle Castaldo
+ 1653 : Vies d’Andrd Avellin, Naples, 1609, 1613,
1627; de Gaétan de Thiene, 1612; de Jean Marinoni,
1646, 1627; de Paul 1v, 1645, 1648; sercizio di virtit tn
honare e sotto la protezione della beatissima Vergine della
Puritd, Naples, 1633. — Joseph-Marie Ambrogi : Faretra
evangelica intessuta di dichiarasioni letterali, ornata di
spirituali documenti, e ripiena d'affetti ed aspirazioni
giaculatorie, formate dalle parole e sensi mistici det
Vangeli correnti dell’anno, 2 vol., Florence, 1652; 3¢ vol.,
Venise, 1644; Pratica di conformiia al dicin volere,
Florence, 1654, — Théodore Martinelli ; Breve maniera
di conoscere la vera devozione a Maria Vergine, Ravennoe,
1640; Trattato della devosione verso la Beata Vergine,
Ravenne, 1653,

Jean-Baptiste Caracciolo 1 1656 : HRagionamenti
spirituali sopra gli evangeli delle domeniche, 6 vol.,
Rome, 1639, 1641; Naples, 1642, 1644, 1649, 1650;
Delle pirtit in genere, della loro bellezza, varieta e connes-
sione, utilissime istrusioni, Naples, 1650; Trattato della
passione del Nostro Signor Gesu Cristo, Naples, 1652;
Delia devozione e dell’ orazione, Naples, 1656. — Vincent
Giliberti + 1656, supéricur géndral (1621-1627). DS, t. 6,
col, 878. — Jérdme Coppola 1 1656 : Mariale, ovoero
Maria sempre Vergine incoronata di vcarii privilegit,
Venise, 1644; Dei privilegic di Maria, sermoni, 2 vol.,
Naples, 1649; La puritd di Maria Madre di Dio spiegata
con discorsi, Naples, 1649, — Hilaire Niguese T 1656,
espagnol vivant en Italie : Idea della Croce del Signore,
overo riforma del nostr’ huomo interiore ed esteriore..,
Naples, 1613; 2 partie, Discorst morali intorno alla
imitazione del sacro corpo del Crocifisso.., Venise, 1623,

Vincent Uguccioni : Mansioni o spirituali esercizi
per la novena al Natale.., Florence, 1637; Modo breve,
facile ed wtile di orare.., Ilorence, 1654; L’'amor del
Crocifisso.., Florence, 1657, — Joseph Geloso 1 1657 ;
I celesti tesori delle tncomparabily grandezze di San
Giuseppe.., Palerme, 1636; Discorsi quaresimali. Ragio-
namenti... sopra la morte e passione de Cristo ¢ sopra i
sovrani lodamenti della gran Madre dv Dio, 2 vol,, Palerme,
1644 ; Santorale, discorst de’ soprant lodamenti di Cristo,
delle eccellenze della Vergine.,, de’ santi, 2 vol., Venige-
Palerme, 1650-1655. — Théodose Valvassori + 1659 :
Ammaestramenti per comunicarsi devotamente, Padoue,
1627; Porta della penitenza per introdurre il peccatore a
Dio e in esso conservarst, Padoue, 1658, — Jean-Marie
Vincenti + 1665 : Quaresimale, 2 vol., Venise, 1657-1658;
Il Messia venuto, 2 vol., Venise, 1659,

Emmanuel Calascibetta + 1673 : Ensefianzas espirituales
para el mayor provecho de las almas, Madrid, 1648,
1663; La oracidn jaculatorta, Madrid, 1648. — Charles
Tomast T 1675, oncle du bienheureux Joseph Tomasi, —
Jean-Baptisto Pasquale 1 1679 : L’anima orante. Pratica
per Uorazione mentale, per la via purgativa.., 3 vol,,
Milan, 1664, 1669; Seutum inexpugnabile fidei et confi-
dentiae in Deum, vel in potentissimum nomen Jesu..,
Milan, 1673 (4 I'Index, 1674). — Gaédtan Perletti :
Stimoli alla frequente rinnovasione dei voti, Parme, 1679;
Compendio della mistica teologia, Parme, 1680; Ghirlanda
spirituale intrecciata di varie devosioni per far bene le
asioni del giorno, Parme. — Charles de Palma 1 1682,
évéque de Pouzzoles : Instrusione per Ueducaszione de’

novizi nella religione de’ cherici regolari, Rome, 1658;
Venise, 1716; prépare et dirige une édition du Combat-
timento spirituale de L. Scupoli, Rome, 1657. — Joseph-
Maric Maraviglia T 1684, supérieur général (1665),
évdque de Novare (1667) : Leges doctrinae e sanctis
Patribus excerptae ad animam spiritualiter erudiendam,
Venise, 1660; Summae sanctitalis characteres, Venise,
1667 ; Leges prudentiae spiritualis, Venise, 1667; Novare,
1680; Ammaestramenti del clero, Milan, 1673, 1680,
1684; Ammaestramenti dell’ anima cristiana, Novare,
1675; Milan, 1682, — Francois-Marie Maggio T 1686, —
Philippe Fittipaldi ¥ 1693 : Rose eucharistiche, overo
sacre meditazioni sopra i sacrosanti mister: del santissimo
rosario e del sacramento dell’ altare.., Naples, 1668;
Esercizsio spirituale sopra Cristo appassionato, Naples,
1678. — Bernard Finetti 1 1689, DS, t. 5, col. 355, —
Thomas Sersale, supérieur génédral, Ragionamenti divoti
¢ fruttuosi detti ¢ monache, e meditazioni... nel tempo
degli esercizi spirituali.., Naples, 1690, 1857,

Paul Botti + 1696 : Giornata spirituale, nelle quale si
consacrano a Dio tutte le nostre operastont, Padoue, 1647,
1663; La donna di poche parole, Padoue, 1661, 1663;
L'ajo de’ eristiani faneiulls che si portano a comunicare
la prima volta, Padoue, 1661; L'ore dalla monaca bene
spese, Padoue, 1671; Venise, 1688, 1741; Il parlare al
cuore. Brevl discorsi diversi e fruttuost per le domeniche..,
Padoue, 1672; Venise, 1682; Il parlar alle grate. Discorsi
alle Reverende Monache morali ¢ spirituali sopra gl
evangelt dell' Avvento e della Quaresima, Venise, 1678,
1688. — Jean-Baptiste Dadiece T 1696, DS, t. 3, col. 1-2,
— Thomas Semmi | 1699, prédicateur marial : I
Mondo nuovo e guerriere... in onore della maternita di
Maria Vergine,.., Rome, 1656, 1667; Le sette trombe,
ovvero selle prediche per la publicasione delle... prero-
gative di Maria.., Rome, 1682; Panegirici recitati in
parie solennita di Maria.., Rome, 1685; Prediche annu-
ali, 2 vol.,, Rome, 1656-16568; Avvento del Signore..,
Rome, 1660; Il divoto assistente agl' infermi e @’ mori-
bondi.., Rome, 1684, 1685, 1691. — Hippolyte Falcone
+ 1699 : Narciso al fonte, cioé I'uomo che si specchia nella
propria miseria, 2 vol,, Palerme, 1664-1665, 1668;
Messine, 1671; Venise, 1702; trad. latine, Narcissus ad
fontem.., Augsbourg, 1702; La granadiglia del Calpario,
cioe la passione di Gesiu Cristo, Palerme, 1694 ; ele.

Jérdme Meazza T 1706 : Ore di sollievo per gli esercizi
spirituali di un’ anima religiosa, Milan, 1678, 1685; Arse-
nale diveto.., Milan, 1678; Magister novitiorum regula-
riwm, Milan, 1688; Instrusione facile e breve per occuparsi
nell’ orazione mentale, Milan, 1695; ete. — Thomas
Begqueman, portugais : publie en portugais une Doctrine
bréve et facile, avee la pratique pour arriver rapidement
aw plus haut degré de la perfection, Lisbonne, 1707; et
une trad. du Combattimento spirituale de L. Scupoli,
Lisbonne, 1697, 1707. — Alexis du Bue 1 1709. DS,
t. 3, col, 1747,

Guétan-Félix Verani T 1718 : De humanis affectibus
ciendis et coercendis opus... moribus corrigendis, ¢tliis
amovendis, virtutibus promovendis, pietati fovendae,
amoliendae impietati accommodatum, 8 vol.,, Munich,
1710. — Bx Joseph-Marie Tomasi 1+ 1713. Supra, col.
41, — Joseph-Gadlan Anguissola T 1716, Modo pratico
per abituarsi nella profittevole memoria della passione di
Gesic e di Maria, Naples, 1716, — Félix Fossa, prédica-
teur, publia en allemand & Augsbourg : Spirituale cam-
panarium salisburgense, quo anima... ad poenitentiam
pirtutemque colendam excitatur, 1707; Inezhausta divini
Verbi aurifodinag.., 1709; Teatinus infirmis assistens..,
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1710 (en allemand, italien el latin); Spirituale pabulum
animae tn singulas annt dies, & vol., 1714; « Instructions
pour le choix d’un état de vie, avec des Exercices spiri-
tuels de dix jours », 1715, — Jean-André Capra 1 1725 ;
Lume dell’ anima per disporst alle nozze con Gesii Cristo
nell’ ingresso alla religione, e nello stato religioso per
imparare dal Crocefisse le virtt, 2 vol,, Parme, 1712;
Meditaziont sopra lu passione del Signore, Parme, 1712.
— Bernard de Champmolin ou de Varenne | 1729,
Essais des motifs particuliers de la reconnotssance chré-
tienne, Paris, 1700, que l'auteur donne comme une
adaptation des Deliciae divini amoris (Lyon, 1641) deo
Louis Novarini T 1650.

Gaédtan Alessandri t 1730, Confessarius monialium
commoda, brevi et pracltica methodo instructus, circa
earum obligationes, privilegia et cetera fere omnia ad
hane matertam spectantia, Venise, 1706, 1713, 1720;
Vérone, 1725; ete, — Gaspard de Oliden T 1740, Didlo-
gos del purgatorio, Alcala, 1732; of RD, t. &, 1948,
p. 144-153. — Jean-Baptiste PBarziza + 1741 : Pius
amor inter lilia et jacula modulatus, Vérone, 1723 Le
Quarantore di orastone... tratte da simboli della divina
Serittura.., Vérone, 1729; La vera Vite, cioé "amor di
Gesiu nell’ augustissimo Sacramento corrisposto dagl
affettc dv chi degnamente st comunice, Mantoue, 1730;
otc, — Gactan-M. Neuburg 1 1751, bavaroig, publia en
allemand : & Munich, ¢« La religieuse parfaite », 1700;
a4 Augsbourg, plusieurs volumes de sermons : Horolo-
gium spirituale, 1712, Spiritualis corona stellarum..,
1718; Gloria sanctorum triumphus, 1729; Lux evange-
lica, 1729. — Jean-Frangois Beyer + 1755, évéque de
Mirepoix, Instruction pour U'éducation des novices, ms,
Cf R. Darricau, RD, t. 15, 1959, p. 19-68. — Claude
Velles + 1765, T'raité de la stmplicité de la foy, Paris,
1733. — Dominique Bomben T 1767 : Pratico e vero
modo di asststere agl’ infermi e confortare ¢ mortbondi a
ben morire, Padoue, 1757. — Michel Marchisio + 1769 :
Indirizzo spirituale del eristiane, Turin, 1758, 1761,
1775; Parafrast dei sette salme penitenziali con aleune
riflessiont moralt, Turin, 1765 trad. francaise, Turin,
1768,

Ignace-Louis Bianchi, ¥ ap. 1770 : Instruzione per le
giovani educande nei monasteri, Palerme, 1734 ; Fsercizi
spirituali ad uso delle monache e sacre vergini sotio la
direzione det Padri teatini, Venise, 1752, 1761 ; Metodo per
Porazione mentale.., Vérone, 1749, — Jean von Edel-
weck T 1773, En allemand : Vie de saint Gaétan (Munich,
1754), de 5. André Avellin (1767), du Bx Jean Marinoni
(1764}, du Bx Paul Burali {1773); Pensdes sur la vie de
Jésus-Christ (Munich, 1755), Livre d'instructions pour
la congrégation des dames (Munich, 1767), le Combat
spirituel (Vienne, 1768, 1778). — Bonaventure Hart-
man, t ap. 1776 : La monaca in ritiro con Gesic Cristo,
Venise, 1771; Instruzioni pratiche alla spose del Croce-
fisso per divenire perfette e sante, Venise, 1778. — Bar-
thélemy Carrara 1+ 1778, Del rispetto alla santissima
comunione, Venise, 1743, — Bernard Destutt de Tracy
t 1786.

Joachim Ventura + 1861, — Pierre Capo Llinas
1 1872, Reforma del Cristid per medi de la oracid mental..,
Palma, 1856. — Francois-Marie Cirino 1 1892, supérieur
général, consulteur de la congrégation des Rites : De
S, Josepho universae Eeclesiae patrono edicendo votum
theologico-liturgieo-juridicum (1870), dans Analeeta eccle-
stastica, t. 1, 1893, et RD, t. 10, 1954, p. 17-76 (donne
aussi d’autres documents de Cirino sur le culte dit a
saint Joseph).

1. Bources de l'histoire del'ordre. — les principale
gourcos mss se trouvent & I"Archivio gonerale des théatings
& Rome, & la Biblioteca nazionale de Naples (fonds 8. Mar-
tino) ol sont recueillis les mss des diverses maisons de Lthéatins
de Naples (e¢f C. Padiglione, La Biblioteca del Musco Nasio-
nale... ed © suoi manoscritti, Naples, 1876), & I'Archivio di
Ej:at::; de Naples (mss des monastéres supprimés : 8, Paolo Mag-
giora).

G. B. Del Tufo, Historin della religione de’ Padri chisrict
regolari, Rome, 1609; Supplemento.., 1614, — J. Silos, His-
toriae clericorum regularium a econgregatione condita, 3 parties,
Rome, 1650, 1655, et Palerme, 1666; Auctarium historiarum
elerwcorum regularium ab anno 1658 ad 1671, ms 105, Archives
des théatins, — Bources de renseignements, les premidres
biographies de Gaétan de Thiene, et celles de Paul 1v par
A, Caracciolo ot G.B. Castaldo, supra, col. 36-37,

2, Travaux généraux. — (G, Moroni, art. Teatine, dans
Dizionario di erudizione storico-ecclesiastica, t, 73, Venise,
1855, p. 109148, — F'. Andreu, I teatini, dans M. Escobar,
Ordini ¢ congregusioni religiose, t. 1, Turin, 1951, p. 567-607.

3. Fondation et histoire au 16¢ piadcle. - P, Paschini,
&, Gaatano Thiene, Gian Pietro Carafa ¢ le origini dei chierici
regolar: teatini, Rome, 1926, — A, Cistellini, Figure della
riforma pretridentina, Brescia, 1948, — G, Kaminski, Mare-
antonio Flaminio ed t chierict regolari, RD, t, 2, 1946, p. 5-18,
~= B, Carderi, I teatint e l'ordine domenicano, RD, t. 3, 1947,
p. 135141, — C. Linari, Contributo dell' ordine teatino al concilio
di Trento, D, L. 4, 1948, p, 203-229. — A. Veny Ballester,
San fgnacio de Loyola y el papa teatino Paulo 1v, RD, t. 4,
1948, p. 115-120; Sentido y valoracidn de la reforma teatina,
p. 238-251; Los clérigos regulares por la sagrada liturgia, RD,
t. 6, 1050, p. 29-52; §. Ignacio de Loyola y el retorno de los
cldrigos regulares a Roma, RD, t. 9, 1953, p. 18-25. — P, Letu-
ria, Il papa Paolo 1v e la fondasione del collegio romanoe, RD,
t. 10, 1964, p. 8-16, — G, Llompart, Los elérigos regulares
a meodiados del siglo xvi, RD, t. 16, 1960, p. 59-77; t. 18,
1962, p. 196-200. — G. Pighi, Gian Mattea Gibertt, Vérone,
1924, — M. Dortol-Claudot, Le genre de vie extérieur des
eleres régulicrs et de la compagnie de Jésus, coll. Analecta
gregoriana, Rome, 1966,

4, Difftusion de l'ordre. - B, de Tracy, Remarques
sur ldtablissement des théating en France et sur toutes les mai-
gons de la méme congrégation dtablies en Espagne, en Portugal,
ert Allemagne et en Pologne, avee des notes sur U'institut dit des
théatines, 1765. — I, Andreu, Los teattnos en Mallorea, RD,
L. 4, 1945, p. 18-47, 78-97, 133-161, el J. Prohéns, L. 4,
1948, p. 121-171. — J. Adrover, I teatini in Monaco di Ba-
etera, RD, t, 8, 1952, p, 53-68, 111-124; t, 9, 1953, p. 3-17, 69-
124. — R. Darrican, Les cleres réguliers théating & Parias,
Sainte-Anne-la-Royale (1644-1783), RD, t. 10-15, 1954-1959,
et tirage 4 part. — V., Porta, I teatint ¢ Vieenza, RD, L. 16,
1960, p. B5-143,

5. Régle ot spiritualité. — F, Andreu, La Regola det
chiertei regolari nella lettera di Bonifacio de’ Colli a Gian Mat-
teo Giberti, RD, £, 2, 1948, p. 38-53; I teatini e In schiapitis
mariana, RD, t. 8, 1952, p. 5-20; De obligatione chori in
ordine clericorum regularium, RD, €. 10, 1954, p. 83-96. —
B. Mns, La carte del P, Bernardino Secottt al capitulo general
de 1539, RD, t. 3, 1947, p. 193-208; La spiritualild teatina,
RD, t. 7, 1951, p. 3-18, 64-88, 181-204,

Bartolomeo Mas.

GAETAN-MARIE DE BERGAME, capucin
italien, 1672-1753, — 1, Vie. — 2. Ocucres. —
3. Doctrine.

1. Vie. — Marc Migliorini naquit & Bergame le
25 février 1672 {non le 24 ou le 27; regisires paroissiaux
de 8. Michele dell’Arco & Bergame). Il suivit les cours
de philosophie et de droil (docleur in utroque jure), puis,
aprés avoir commenceé la théologie, Marc entra chez les
capucing le 3 mai 1691, ol il re¢ut le nom de Gaétan-
Marie. I1 fut ordonné prétre probablement en 1697.
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De 1701 &4 1722, il s’adonna assidiment & la prédication,
surtout aux missions populaires. Gravement atteint
en 1722, il dut 4 peu prés entiérement y renoncer. Dés
lors, il se consacra i la composition de ses ouvrages et 4
la direction spirituelle. 11 acquit 'estime de beaucoup
de prélats et de personnes cultivées avec lesquelles il
correspondail; cette corrospondance est aujourd’hui
perdue. Gaétan-Marie mourut a Bergame le 10 sep-
tembre 1753.

2, Oeuvres, — L'ensemble des ouvrages de Gadtan
le range parmi les écrivains spirituels les plus abondants,
Cette production connut de nombreuses éditions et
traductions, 397 en tout. Il n'est pas nécessaire d’en
présenter ici la liste. Ce travail a été fait selon les exi-
gences de la critique par Ilarino da Milano, et la physio-
nomie spirituelle de Caétan a élé présenlée dans
Pexcellente biographie de Metodio da Nembro. Pour
offrir une vue d'ensemble de cette lillérature, groupons-
la sous trois chefs qui recouvrent en quelque maniére
les lignes fondamentales de la spiritualitd,

1° Qeuvres qui concernent le Christ et la Vierge, —
Une des premiéres dans lo lemps et par son importanco
g'intitule Pensiert ed affetti sopra la passione di Gesit
Cristo per ogni giorno dell’anneo (2 vol., Bergame, 1733).
Ces trois cenl soixante-lrois médilations voudraient
offrir un ¢« commentaire littéral, moral et mystique »
du récit évangdlique pour le « raminer » tous les jours,
selon la méthode traditionnelle des trois puissances. La
valeur du livre et 'accueil qu’il rencontra sont mani-
festes : 48 éditions ilaliennes, 8 fraductions frangaises
(Pensdes et affections sur la passion.., en 2 ou 3 vol,,
1766 el svv), & espagnoles, 2 néerlandaises, 1 anglaise,
portugaise et allemande.

Gadtan-Marie composa d'autres méditations sur les mystéres
du Christ, qui obtinrent un suceds flatleur, bien que moindre :
Pensieri ed affetti sopra i@ misteri ed altre feste occorrenti per
I'anno (Bergame, 1741, 12 éditions; une Lraduction espagnole
et une francaise, Pensées et affections sur les mystéres,., 2 vol.,
Paris, 1878). Sur le mystére oucharistique, signalons ; Spie-
gasione delle preet ¢ ecerimonie della messa, que nous reverrons
plus loin; L'Ora santamente impiegata d'acanti al santissimo
Sagramento (Milan, 1725, 9 é&dilions; 1 traduction espagnole).
La neuvaine & sainte Claire pourrait 8tre considérée comme un
opusculo eucharistique, tant les divers aspects de la vie de
la sainte sont présentés dans leurs rapports avee ancharistio :
Novena ad onore della vergine S. Chiura (Bergame, 1746,
5§ aditions),

Les ouvrages en I"honneur de la Vierge onl un but
pratique et ddévolionnel; mais ils soulignent toujours
'une ou l'autre caracléristique de la spiritvalité de
Gadtan. -

La Vierge Marie est un moddle de foi (La eirtii della fede
praticata dalla beatissima Vergine Maria ¢ proposta alla imi-
tazione de' suoi divoti, Borgame, 1745, 4 éditions) el d'humilité,
comme on le voit dans le traité de « I'humilité du cwur », 11
convient surtout de rappoler denx livres riches en doctrine
ot en pidté, proposts pour la mdditation des doulaurs et des
joies de Marie : Maria Vergine computita ne' suoi dolori
(Bergame, 1736, 7 éditions; 1 traductlion néerlandaise); Sette
allegreszze della beatissima Vergine Maria esposte in sette medi-
tazioni col di lei cantico Magnificat (Padoue, 1748, 8 éditions),

20 (iaétan étudie et considére les vertus comme des
moyens indispensables de 1'ascése chrélienne. Sa pro-
duction littéraire & cet égard est importante en qualité
comme en quantiléd,

Trois ouvrages concernent I’humililé : 1) L'umilta del

euore ideata in pensieri ed affetti ad eccitarne la pratica
(Bergame, 1726, 42 éditions; & traductions néerlan-
daises; 1 anglaise, par le cardinal Herbert Vaughan,
Humility of heart, Weslminster, 1905; 1 portugaise,
espagnole, allemande et francaise, L'humilité du ccur,
Chambéry, 1911). Gaétan voudrait faire comprendre
(introduction) ¢ I'idée de la vraie humilité, son excel-
lence, sa ndécessilé, son utilité et son importance; de
manidre que le lecteur, 8'il esl séduit par elle et §'il
enlreprend avec ferveur de s’y exercer en son ceeur,
puisse dans les occasions la pratiquer encore plus aisé-
ment dans ses actions ». 2) Motive di eccitamento all’
umilta del cuore (Padoue, 1749, 3 éditions). 3) Due
prutiche di wumilté ad isfuggire il tremendo giudizio
d'lddio (Brescia, 1750, 6 ddilions), qui consistent &
« ne pas juger les aulres » et plutdt & « nous juger nous-
mémes ». Au méme sujet se rapporte Il Miserere esposto
in pensieri ed affetti di umiltd e penitenza (Bergame,
1727, 15 éditions; 1 traduction espagnole, allemande).

On peut rapprocher de ces ouvrages sur I"humilité
La fraterna carita ideata in riflessioni sacre e morali
(Bergame, 1728, 12 éditions ilaliennes; 2 traductions
néorlandaises et francaises, La charité fraternelle, Tour-
nai, 1854, et Chambéry, 1914, et 1 portugaise et espa-
gnols).

(aétan composa ¢galement sur les vertus un traité de philo-
sophie morale qui ful accueilli comme « uno dea plus bolles,
une des plus utiles et une des plus nécessaires euvres moralos »
(Novelle della repubblica letteraria, 1752, p. 65) : Le quattro
virtie cardinali... con le virtic annesse ¢ co’ vizi opposti, eaposte
a' {umi dolla ragione e della fede (Venise, 1752, 5 éditions;
1 traduction néerlandaise). Dans le médme dessein, il entroprit
un Lravail sur les vertus théologales, que la mort ne lui permit
pas d'achever : Le teologali eirti... con le virti anncsse e co’
vizi opposti (posthume, dans les Opere, t. 11, 1779). Il composa
aussi des At pratiei di fede, speranza e amor di Dio (Venise,
a d), et La virtt della speranza (Padoue, 17406), qui est une
sorte de commentaire du Pater.

39 Obligations morales et devoir d'état. — Dans ses
ceuvres qui regardent davantage los obligations morales
et spirituelles de groupes particuliers de chrétiens, de
prétres et surtout de religieux, on rencontre beaucoup
d’allusions autobiographiques, car Gaétan proclame
la nécessité de vivre 'ascése, Il se préoccupe avanti
toul de la formation spirituelle du clergé,

« Le salut et la perfection des fidéles dépendent en grande
partie de la sainteté des prétres s, répéte-t-il. 11 compose un
Lrailé pour le choix d'un état de vie, destiné tout aulant &
ceux qui désirent embrasser la oléricature qu'd ceux qui
doivent examiner les vocalions, La elezione dell’ ecclesiastico
atato all’ esame, operelia ideata a' lumi della divina Serittura e
de' santi Padri (Padoue, 1748, 5 éditions; 2 traductions alle-
mandes),

C'est en quelque maniére un compléement de la spiri-
tualité sacerdotale, que Gadlan offre aux prétres lors-
qu’il leur trace, dans les ouvrages suivants, un iliné-
raire pour les guider et les assister dans I'accomplisse-
ment de leurs devoirs, ¢ piu tremendi e venerandi »,
conséquences de leur vocation apostolique : le sacrifice
eucharistique, la prédication et la confession.

1) Spiegasione delle preci e cerimonie della messa (Ber-
game, 1745, 6 éditions; c’esl une bréve adaptation des
quatre volumes de Pierre Le Brun, Ezplication... des
priéres et des cérémonies de la messe, Paris, 1716-1726),
2) L'uomo apostolico istruito nella sua vocazione al pul-
pite per il ministerio della sacra eloquenza (Venise,
1729, 8 éditions; présentation par Metodio da Nembro,
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p. 130-185), que compléle pour la théorie comme pour
la pratique La morale evangelica predicata (Padoue,
1743, 11 éditions). 8) Dans L’'uomo apostolico isiruito
nella sua vocazione al confessionario.., colle proprie esor-
tazioni a penitenti... (Bergame, 1726), Gaétan cherche
non senlement & instruire mais a « former inlégralement»
le confesseur. Ces deux ouvrages sur L'uomo apostolico
furent particulitrement bien accueillis; le second eut
30 dédilions ilaliennes, 6 traductions allemandes el
1 espagnole,

Cette sorte de trilogie de pasiorale et de spiritualité
sacerdotales s’enrichit d'un cours d’exercices spirituels,
dont les thémes traditionnels (méditations, examens,
instructions) gont traités en rapporl avec les devoirs, les
difficultés, les charges de la vie du prétre : Il confessore
ritirato in se stesso per dieci giornt di spirituali esercisi
(Padoue, 1747, ot 5 aulres édilions; 1 traduction latine

el 1 espagnole),

11 avait déjh composé une gérie d’exercices destinds & ses
confréres : Il capuceine ritirato per diect glorni in se stesso o
sia esercist apirttuale (Milan, 1719), 11 y décrit la physionomie
spirituelle des [ranciscains «in tutte le sue pit delicate ot carat-
teristiche sfumature » (Ilarino da Milano, p. xxx1v); 'ouvrage
devint leo loxte classiquo des exercices dans Pordre; on comple
jusqu'a 88 éditions ou lraduclions. La traduction francaise
(Le religicux en retraite ou retraite spirituelle de diz jours..,
Avignon, 1736; rééd., Nancy, s d) faile par Paul des Noyers est
plutét une adaptation s pour toute sorle de personnes reli-
gieuses »; ce texte fut 4 son tour traduit en italien par Francois
de Ferrare (Il religioso ritirato.., Ferrare, 1810),

Bien que de caracldre polémigue, on peut rappeler encore
une autre contribution & la spiritualité franciscaine, les Istru-
aioni morali, ascetiche sopra la povertd de’ frati minori cappuc-
eini (Padoue, 1750).

3. Doctrine. — On ne peut parler, chez Gaétan,
de systématisation doctrinale ou d’une spiritualité qui
lui soit propre. 1l n’écrit pas de traité didactique pour
une école, ni non plus de « directoires ». Dans son abon-
dante production, pourtant, on rencontre des élémeonts,
des molifs, des principes qui conférent a 'exposé une
empreinte caractéristique. Ce qui laisse penser que
Gaétan avait sa conceplion des voies spirituelles et une
mdéthodologie pour guider les imes vers la sainleté,

10 Christocentrisme. — Gaétan répdte que le Christ
est « la voie unique vers le Pére », et il exige la confor-
mité la plus parfaite el I'imitation ; dans cette intention,
il rappelle faits, exemples, vertus, enseignements, ete,
Sans doute, tout cela vaut pour tous les maitres spiri-
tuels; ndanmoins, il y a chez Gaétan un ton, une cha-
leur, une insistance propres au développement et a
I'efficacité de son enseignement oral ou écrit comme A
son expérience. Il se meut a I'aise dans le climat de la
spiritualité franciscaine.

« Il cherche, déclare Metodio da Nembro (p. 263), & fizer
Pleeil de Pdme sur la oie du Christ (La virtd della fede, t. 22,
Monza, p. 9), parce que notre conformité se réalise par lui.
C'est ce qui synlhélise 'essence de la spiritualité de Gadtan :
humilité, charité, pénitence, mortification, vertus théologales
et cardinales, zéle pour la gloire de Dieu n’ont, au fond, d’au-
tre but que de faire ressembler au Christ, « divin exemplaire
du Pére », de telle maniére que nous soyons identifiés avec
lui ot ainsi unis & Dieu par 'amour »,

20 Humalité et charité, — Gadtan considére el apprécie
tous les moyens et fous les éléments traditionnels de
sanctiflcation (sacrements, oraison, mortification, elc);
il donne & chacun d’eux le maximum de valeur, mais
sans insister sur leur hiérarchisation.

Lorsqu'il traite dn complexe des vertus chrétiennes, par
exemple, il dit qu’elles sont toutes A rechercher, & pratiquer,
A aequérir, si 'on veut marcher en parfaite sécurité ot aller
jusqu’a I'union avee Dieu en se configurant & I'unique modéle
des prédestinés qu'est le Christ. En fait, il en revient volontiers
A l'enscignement des « deux points cardinaux sur lesquels
roule le saint Evangile » (cf La fraterna caritd, dans Opere,
L. 5, Monza, p. 9) : I"humilité et la charité, On I'a défini « 'asceta
dell" wmiltha », parce qu'en effet il en parle partout et qu’elle
est comme « il motivo sinfonico » de Loule son muvre (Metodio da
Nembro, p. 204-245). La charité est pour ainsi dire la seconde
colonne de I'édifice, et toujours ingéparable de "humilité.

3° Prédominance de I'ascése. — La spirilualité ensei-
gnée el pratiquée par Gaédtan est surtout ascétique.
Certes, il n’ignore pas la voie mystique, il I'identifie
avec la contemplation, qui est pour lui la forme propre
de la priére supérieure, Il n'est pas élranger & la dualité
des voies spirituelles; il emploie la terminologie (qu’il
convienl d'interpréter selon le vocabulaire de I'époque) :
ascése et mystique, voies ordinaire et extraordinaire,
contemplations aclive et passive, otc. Il connait les
degrds de I'expérience mystique et il exhorte les prétres
i les étudior; malis ¢’est une voie extraordinaire, et il ne
Penseigne pas ex professo; les prélres n’ont pas 4 en
enseigner la pratique, « non insinuino la pratica ».

I conserve loujours & son égard une attitude précaution-
neuse el quasi de défiance; il s'en explique : tout d’abord il
n'est pas facile de l'enseigner avec clarté et précision, car le
soul maftre en est I'Esprit Saint; ensuite, il est malaisé d'y
guider les dmes sans les exposer & de sérieux dangers. Cette
attitude, due en partie au tempérament, trouve son excuse
dans le climat eréé par les controverses quiétistes, qui portaient
A minimiser les aspects mystiques de la sainteté, non moins
que par les procédés méthodologiques de la contlroverse.

Gadlan n'a pas, pour aulant, absolument rogné les
ailes & toul envol vers les sommels de la perlection,
puisqu’il la propose indistinctement & tous, mais il
a une prédilection pour 'ascése. Elle est pour lui un
chemin aplani et sir; elle renferme tous les éléments
el tous les moyens utiles et nécessaires pour atteindre
au faite de la saintelé. Par 14, 'dme peut parcourir les
¢lapes traditionnelles des voies purgalive, illuminative
el unitive. Le termeo de cel itindraire, long et difficile, ne
peut étre autre que I'union & Dieu par la conformilé la
plus parfaile avec la volonté divine. Aussi bien, ce
chemin ordinaire, — qui est comme en marge de la voie
mystique gratuile et extraordinaire, et en dehors des
charismes surnaturels que Dieu accorde dans D'état
mystique a qui il veul —, permet-il d’atteindre les
sommeots,

&0 Rigorisme. — 11y a ches Gaétan quelque tendance
au rigorisme, et dans ses opinions el dans sa conduite.

Il ne somble pas qu'il y ait eu grand excéds, et méme cotte
lendance ful en quelque sorte atténuée par I'équilibre qu'il
voulut garder enlre rigorisme et laxisme et par un tempéra-
ment ol prédominait un certain optimisme sur les voies spiri-
tuelles, D'ailleurs, elle s'explique comme une réaction contre
le laxisme et les abus réels ou présumés du probabilisme.

Rappelons enfin la participation de Gaétan, — certains
la considérent comme celle d’un pionnier —, & la controverse
sur les systdmes de morale; il publia deux forts volumes de
1304 pages : Riflessioni sopra l'opinione probabile per i casi
della cosciensa nella teologia morale. Opera teslogico-ascetica
(t. 1 L’abuso che si fa del probabile; t. 2 I1 modo a sapere
farne buon' wuso, Brescia, 1739, 4 dditions), et Riflessioni
sopra Uattrizione ¢ la contrizione (Venise, 1753, 4 éditions).
On peut apercevoir dans cette lendance au rigorisme quelque
reflloel des opinions jansénistes alors & la mode dans certains
cercles culturels ot religieux,
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59 Tradition, — Benofil x1v ge plaisait & reconnaitro
dans les muvres de Gadlan la solidité doctrinale et
Ponction spirituelle : « Le P. Gadtan-Marie de Bergame
est I'un des rares écrivains de notre temps, qui, avec
un discernement peu commun, a trouvé la maniére
de satisfaire I'esprit et le coeur, sans que la solidité de la
doctrine desséche la douceur de la dévotion ou que la
douceur de la dévotion affaiblisse la fermetlé de la doc-
trine » (A. Viscardi, Notizie.., dans les Opere.., t. 1,
p. xvi). Les éerits de Gadlan sont le fruit de 'expérience
et de I'étude : ils offrent un aliment doctrinal et ils
puisent aux sources de la révélation, seripturaires et
patristiques (la plupart des titres des ceuvres expli-
citent ces sources : Pensieri... ricavati dalla Serittura e
da' santi Padri, ou Elezione,., operetta ideata a’ lumi
della divina Scrittura e de’ santi Padri, etc). Les citations
de la Bible et des Péres, fort abondantes, constituent
pour ainsi dire la trame de tout raisonnement ot le
tissu logique de I'exposé. Aussi les enseignements de
Gaétan-Marie demeurent-ils vivants et salutaires.

Les donntes biographiques les plus sérieuses sont celles
trangmises par Alessandro Viscardi de Bergame 1 1790,
Notizie storiche intorno alla vita, studi e libri dati alla luce
dal P. Gactano da Bergamo, en téte du t. 1 des Opere, p. 1-xx1V,

Il existe deux éditions d’Opere, la premiére en 12 volumes,
par les soing de Viscardi, Rome, 1776-1780; la seconde en
88 wvolumes, Monza, 1839-1846. Chaque traitd a été par-
faitement décrit par Ilarino da Milano, Riblioteca der frati
minori cappuccint di Lombardia, Florence, 1987, n. 621-1018.

Le meillour travail d'ensemble est celui de Metodio da
Nembro, Gaetano Migliorini da Bergamo nel seitecento reli-
gioso italiano, Milan, 1959, avec analyse des ceuvres et abon-
dante bibliographie; voir les observations de Btanislas de Cam-
pagnola, dans Laurentianum, 1, 1, 1960, p. 148-157,

Yoir aussi douard d’Alencon, DTG, L. 6, 1914, col. 985-987.
— Melchior de Pobladura, Historia gencralis ordinis Fratrum
minorum capuccinorum, t. &, Rome, 1948, p. 248-249, —
Lezicon capuccinum, Rome, 1951, col, 291-292 {bibliographie).
— Catholicisme, L. &, 1956, col. 1695-1696, — Optat de Veghel,
Seriptores ascetici et mystici ordinis eapuceinorum, dans Lauren-
tianum, t. 1, 1960, p. 215-221.

MEeLcHIOR DE PoBLADURA.

GAGLIARDI (AcurLLe), jésuite, 1537 /38-1607., —
1. Vie. — 2. Oesupres. — 8. Le Breve compendio,—
&, Doctrine spirituelle, — b, Sources et influence.

1. Vie. — Premier enfanl du second mariage du
noble et riche padouan Ludovico Gagliardi avec
Girolama Campolongo, Achille Gugliardi naquit &
Padoue en 1537 ou 1538. Etudiant dans sa ville natale,
il y fut en contact avec les jésuites lWdmond Auger et
Benedetto Palmio, et il se décida & entrer au noviciatl
de la compagnie de Jésus (Rome, 29 septembre 1559);
se8 deux fréres cadets Leonetto el Ludovico firent de
méme, ainsi que, un peu plus tard, 'étudiant Antonio
Possevino qui connaissait les trois fréres et qui a raconté
leur vocalion (ms, ARSI, Hist. Soe, 176, 1. 169-174 et
176-181; voir M. Scaduto, L'epoca di Giacomo Laines,
Rome, 1964, p, 290-293). Ludovico sera mélé de pros
a la vie et & I';euvre de son ainé, tandis que Leonetto
meurt jeune (1564).

Achille Gagliardi, en 1561, étudie la théologie aun Colldge
romain, on il est le condisciple de Robert Bellarmin., Proba-
blement ordonné prétre & la fin de ses études, il est nommé
professeur au mdma Collége romain; il enseigne chaque année,
de 1563 & 1568, un cours différent, morale, logique, physique,
métaphysique, théologie dogmalique: ce qui lui permet pro-
bablement de compléter et d’approfondir sa cullure. Ayant

passé son doctorat en théologie en 1568, il est nommé recteur
du collége de Turin, le 31 mars de la méme année: il y reste
neul ans : aprés un rectorat de cing ans (1568-1573), il sera
prédicateur el confesseur (1573-1577); il y fait sa profession
solennelle le 8 soptembre 1575. SBuil une période de trois
annéss pendanl lesquelles Gagliardi revient & Penseigne-
ment théologique, d'abord au Collége romain (1577-1579),
puis & Padoue,

Dés 1572, saint Charles Borromée { 15684 ddsirail
avoir ce jésuite 4 Milan; ce désir ful exaucé en 1580,
Clagliardi resla quatorze ans & Milan; d’abord comme
priédicateur et confesseur (1580-1584), il eollabora avec
I'archevéque, réddigea & sa demande un catéchisme et
l'accompagna dans I'une de ses visiles pastorales; puis
il ful nomme supéricur de la maison professe jusqu’en
1594, C'est pendant cette période qu'il dirige une
« dame milanaise », Isabelle Berinzaga; cette direclion,
I'existence d'un groupe de jésuites réformaleurs
autour de lui (comme Lorenzo Maggio T 1605 et Giu-
seppe Blondo f 1598, qui est le provincial de Gagliardi
de 1584 a 1587), la doctrine du Breve compendio enfin,
firent que deux jésuites accusérent Cagliardi (1590)
auprés du supérieur général, Claude Aquaviva, qui
g'inquiéta de ce qui lui apparaissailt comme des inflé-
chissements de la tradition spirituelle ignatienne;
il éloigna Gagliardi (1594). Aprés un courl séjour a
Crémone el quatre années a Brescia, celui-ci fut nommé
supérieur de la maison professe de Venise (1599-1606).
Envoyé alors & Modéne, Achille Gagliardi y mourut le
6 juillet 1607.

ARSI, Ven. 36-37. — RAM, t. 12, 1931, p. 50, n. 6. —
Directoria Ezxercittorum spirttualium, coll. Monumenta historica
Socictatis Jesu, éd, I. Iparraguirre, Rome, 1955, p. 801,
n. 1. — Publiés dans cette méme collection, les volumaos
Sanctus Franciseus Borgia (5 vol.), Lainii monumenta (8 vol.)
el Polanei complementa (2 vol) consorvent de nombreux
documents concernant Gagliardi.

2. Oeuvres. — In dehors d'un Catechismo della
fede eattolica (Milan, 1584) rédigé &4 la demande de
Charles Borromée, Achille Gagliardi n’a rien publié;
il a laissé de nombreux manuscrits, la plupart trés
corrigéds; il retouchait sans cesse ses autographes, ce qui
rend trég difficile une édition satisfaisante de ses éerits.
Voir 1. Iparraguirre, Répertoire de spiritualitd ignatienne
(Rome, 1962, table, p. 191). On peul grouper ses écrits
sous trois chefs,

1° Sur PVinstitut de la compagnie de Jésus, Gagliardi
composa deux ouvrages importants,

On peut signaler, en oulre, quelques bréves instructions :
De Iesuitarum Institute, Rome, Bibl, nazionale, Fondo Gesui-
tico, ms 1438; Praxis qua wti debent nastri in suis ministeriis, ..
at Aveigi per la disciplina quotidiana interiore delli collegiali,
Archives de Ia province des jésuites de Toléde, ms 1778;
De cura interiore noviciorum, &d, dans Directoria Exercitiorum
spiritualium, cildé supre, p. 808-814. CIf Répertoire.., n. 598,
605, 606, 612.

1) Ezhortationes aliquot de Christi misleiris nostro
Instituto accommodatae (Rome, Archives de Puniver-
gilé grégorienne, F.C. 278, 1. 1-1v, 11-87 et 132-164);
ce texte, qui se présente sous la forme de points de
méditations, traile en particulier de la rénovation
des veeux et de la vie unilive selon la spiritualité
ignatienne (f. 40v-48, 158v-163v). Le méme manuserit
comporte un De oratione (f. 91-110v) expliquant le
caractére « pratique » de la priére propre aux jésuites,
et un De ieiunio quadragesimae (f. 111-117) tel qu’il
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esl pratiqué dans la compagnie. Ce manuscrit est
sans doute de 1579 (Répertoire.., n. 131-133).

2) De plena cognitione Instituii (6d. G. Boero, Rome,
1841; Bruges, 1882); cetle édilion ne comprend que
deux parties, sur la fin de la compagnie el ses moyens
propres; Gagliardi en avail prévu deux autres, sur le
corps el le gouvernemeni de la compagnie.

Il existe & la bibliothéque des jésnites de Chantilly la copie
(ms 385, 27 p. in-folio, 1902) d'une partie du manuscrit (Bibl,
nazionale de Rome, Fondo Gesuitico), manquante dans
I'édition de De plena cognitione Instituti : elle s'intitule De
regimine societatis, el serail tout ou fragment de la quatriéme
partie de 'ouvrage (note du copiste, p. 27).

Lo premier en ce domaine, Gagliardi a voulu faire
une synthése de la spiritualité de la compagnie de
Jésus. 11 I'élabore on utilisant six ¢« principes », ou mieux
six fondementls de cette spiritualité : les FExercices,
la vie de saint Ignace, la tradition intérieure & la compa-
gnie, les bulles ponlificales, les Constitutions et les
décrels des congrégations géncdrales (Bruges, 1882,
p. 4-7). Le texte édité est fortement charpenté. Aprés un
préambule (p. 1-8; noter que le § 3, p. 8, est modifd
par I'éditeur et ne reproduit pas le ms, qui annonce
les quatre partios prévues), la premiére partie, De
fine societatis (p. 9-16), subordonne a la ¢ major Dei
gloria » toutes les autres fins sccondaires : salut du
prochain, salut personnel, service de Dieu, union
a Dieu, forme de vie, imilation du Christ, etc. La seconde
partie, De mediis (p. 17-108), s’articule en deux sec-
tions, le salut et la perfeclion personnels, le salut
ot la perfection du prochain; cette seconde section
esl nolablement plus courte (p. 102-108) et semble
inachevée,

Gagliardi prédsenle d'une maniére classique la per-
fection personnelle selon les trois voies. On notera,
dans la via wunitiva, la doctrine trés ignatienne de la
caritas (p. 93-96) et de loratio (p. 96-100); I'union
& Dieu doit étre recherchée « per ministeria nostra »,
plus que dans la soule contemplation, & I'imitation du
Christ, Et Gagliardi s’emploie a démontrer qu'une
telle union & Dieu dans le service des &mes est fort
haute; la vie apostolique el le progrés dans ’abné-
gation intérieure dispogent I'ime « ut divina paliatur
in voluntate, et Deus operctur in illa » (p. 95, n, 8),

La priére propre an jésuile (p. 96, n. 2-3) « non tendit ad
propriam consolationem.,, sed habel intrinsecam relationem
ad operandum.., debel esse cum summa annihilatione et
expropriatione, etiam quoad gustus spirituales et illumi-
naliones ». Elle doit se développer surtout & partir de la
mortificatio cordiz, de la puritas affectus (p. 97, n. 6), « ifa
non minus unientur nostri cum Deo in actione guam in ipsa
meditatione » (n, 4). Gagliardi développera ces thémes dans
le Breve compendio.

Dans le remarquable petit traité De cirtutibus in
communti (p. 17-27) qui ouvre la seconde partie, Gagliardi
revient plusieurs fois sur la liberté intéricure et exté-
rieure de la charité qui doit étre laissée A chacun par
les régles et les supérieurs en ce «ui concerne la pour-
suite de la perfection (vg p. 18, n. 3; p. 23), pourvu
que soit sauve la discretio et assurde la recherche du
progrés spirituel.

20 Bur les Ezercices spirituels de saint Ignace. —
En se basant sur un seul manuscrit, C. van Aken a
édité les Commentarii sew explicationes in Ezercitia
spiritualia... (Bruges, 1882), dont une partie, le traité

S.P, Ignatii de Loyola de discretione spirituum regulae
explanatae, avail été déja imprimée & Naples en 1851.

En réalité, il existe d’assez nombreux états de cel ouvrage
dont les manuscrits portent des titres différents, présentent
des variantes importantes et des corrections autographes :
Archives de I'université grégorienne, F.C. 409, 869, 931 et
1480; — Rome, Bibl. nazionale, Fondo Gesuitico 1439; —
Archives de la province des jésuites de Toléde, ms 1778; —
ARSI, Ven. &, f. 214v. Une étude critique des mss manque;
soul a 614 publié un chapitre du ms 409, Modus tradendi Exzerci-
tia... its qui sunt de Societate (f. 150r-154r, dans Directoria
Ezercitiorum spiritualium, citd supra, p. 803-808). Voir ibidem,
p. 801-803, I'état de la question.

Tels qu'ils sont édités par van Aken les Commentari:
sont destinés au directeur des Fzercices: avant d’abor-
der l'explication du texte ignatien, Gagliardi donne
un traité De oratione (p. 8-82), ol sont commentées
les diverses maniéres de prier que propose saint Ignace;
lauteur les estime tout & fait capables de disposer
I'dme aux grices spirituelles, par exemple Papplica-
tion des sens (cf DS, t. 1, col, 813, 816-817), Suivent
les explications sur I'examen, les annotations (p. 33-
66) et les qualre semaines (p. 67-106). Au sujet de
I'dleclion (p. 92-98), soulignons sa position trés équi-
librée sur les rapports entre le deuxiéme et le troisiéme
mode (DS, L. 4, col. 1401); il revient sur la question
dans son vaste et remarquable commentaire sur les
régles du discernemont des esprits qui termine 'ouvrage
(p. 107-197).

Co Ltraité, De discretione spirituum, ne s'astreint
pas & suivre 'ordre strict des régles ignatiennes conte-
nues dans les Exercices; il a une allure plus systémati-
(que. Un préambule pose le probléme : il y a trois sortes
de motions intérieures, celles gqui viennent de nous,
du bon esprit et du mauvais espril, Leur discernement
se fait en deux temps : élablir d’abord si ces motions
sont de nous (ch, 1); dans la négaltive, chercher si elles
sont de Dieu ou du Mauvais (ch, 2). Suit un long cha-
pitre, d'allure plus pratique, sur la consolation et la
désolation (ch. 3). Gagliardi revient ensuite sur le
discernement des motions, mais il traite alors de ce
probléme pour ceux qui, ayant déji progressé dans
la vie spirituelle, sont l'objel des tentations « sub
specie boni » (ch. 4); les deux derniers chapitres étudient
ses illusions propres & cette dtape, celles de 1’affecti-
vitd (ch, 5) et de l'intelligence (ch. 6).

La maniére de Gagliardi est uniforme : aprés avoir
précisé, au commencement de chaque chapitre, le
probléme en question, il énonce les principes de la vie
pirituelle et les signes qui permettent de discerner
la conduite & tenir (surtout dans les ch. 3, 5 et 6).
Principes, signes, conduite & tenir raménent toujours
les idées centrales de Gagliardi sur le progrés dans la
perfection (idées qui seront exposées & propos du
Breve compendio). Qu'il suffise ici d’énoncer quelques-
uns des principes : en 'homme, la nature blessée, encline
au mal, et la grdce divine sont mélées, mais en oppo-
sition totale, Le Mauvais agil constamment par le
biais de I'amour-propre. Si nous voulons connaitre
dans quel sens Dieu nous attire, il n’est que de considé-
rer Jésus-Christ qui s'est anéanti lui-méme pour la
gloire de Dieu. Dieu ne veut pas que nous nous arré-
tions 4 rien de créé, méme bon, pas méme aux dons
spirituels, mais que nous fassions tout fructifier en
ne cherchant que lui seul (p. 141-142, 161, 177-178),
(zagliardi reprend la question du discernement et de
I'élection dans son De interiori doctrina (livre 6¢, 3o,
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&¢ ot 5° parlies), dont nous parlons plus loin. — Voir
DS, t. 2, col. 1622-1623, 1627, 2027-2028; t. 3, col, 1274,

30 Sur la vie spirituclle en géndral. — 1) Commengons
par citer les opuscules secondaires ;

Ezhortationes in Cantica canticorum (juillet 1592; Archives
de I"université grégorienne, F.C. 278, . 120-132v), qui traitent
surtout des communications divines dans 1'ime; — Prima
prattica di un esercisio in pilt volte per pitt capact, Praxis
formandae rectae conseientiae, Modo pratticato in aiute det
fratelli nello spirito (Archivaes de la province des jésuiles de
Toléde, ms 1778). Cf Rdpertotre.., n, 316, 603, 604, 607,

On pout ¥ joindre un traité théologique, De praestantia
divinae gratige (s, université grégorienne), dans lequel
Gagliardi propose sur la grice et la liberté une position inter-
médiaire entre les théories de Molina el celles de I'dcole domi-
nicaine; on y trouve les positions spéculatives qui déterminent
© plus d'un aspect de la pensde spirituelle de I'auteur (sur les
censures de ce traité, voir Répertoire.., n. 609),

2) L'ouvrage dans lequel Gagliardi voulait livrer
d’'une maniere compléte et organisée sa conception
de la vie spirituelle est resté inddit; c’est le De interiori
doctrina (Répertoire.., n. 596; ms ARSI, Opp. NN. 304),
dont nous possédons diverses rddactions intitulédes
De disciplina interiori; la premidére ébauche semble
dtre la Praxis cultus interni (1590; Rome, Bibl, nazio-
nale, Fondo Gesuitico 1115; Répertoire,., n. 276),
Tous ces états du texie sont inachevés; dans les der-
nidres anndes de sa vie, Ctagliardi travaillait avec son
frére Ludovico & perfectionner lo texte déja éerit
plutdt qu'a le terminer.

Son objeclif é¢lail de présenter 'ensemble de la vie
gpirituelle selon sept degrés : « primum, a peccato
mortali recedere per justificationem; secundo, contra
tentationes... roborari; tertio, odio tepiditatis velle
in gratia progredi... ad evitanda wvenialia; quarto,
ipsos habitus vitiosos iam ante contractos penitus
exstirpare; quinto, passionum animi excessus tollere
ac passiones ipsas mortificare; sexto, virfutum habitus
sanctos acquirero ac per eos operari; septimo denique,
Deo... per actus amoris perfecte uniri » (De interior:
doctrina.,, ms cité, p. 58). Chacun e ces degrés devait
étre étudié en ﬂinq parlies, quatre théoriques et une
pratique, selon les mémes points de vue : « De rei
magnitudine.., De hominis cooperalione..,, De divi-
sione rei subjectac in suas specivs, De discretionis
regulis eius gradus, De usu et praxi » (tbidem, p. 71).

De ce vaste ensemble, Gagliardi n’a traité que les
trois premiers degrds; il le fait en six livres (livre 1¢* :
introduction générale; livres 2-4 : premier degré;
livres 5 ot 6 : 2¢ of 3° degréds). Comme on le voit, sa
rédaclion ne dépasse pas les premicrs stades de la vie
spirituelle; la premidre dhauche, Praxis cultus interni,
n'allait d’ailleurs pas beaucoup plus avant. Il est évi-
dent que les derniers livres nous anraienf présenté les
aspects plus caractiristiques de la pensée spirituelle
de Gagliardi. Pourtant, son dernier ouvrage, le Breve
compendio, dont nous parlons au § suivant, permet de
suppléer en partie A colle lacune.

Sur 'histoire de la rédaction et I'état du De interior:

doctrina, voir P. Pirri, AHSI, t. 29, 1960, p. 106-
111.

3. Le Breve compendio. — [L’ouvrage qui a
fait connaitre le nom de Gagliardi est 'anonyme
Breve compendio intorno alla perfettione christiana,
dove si vede wuna prattica mirabile per unire anima
con Dio, aggiuntavi 'altre parte con le sue meditazioni
(Brescia, 1611).

1l g'agit 14 de la premidre édition italienne, car 'opuscule
[ut d’abord imprimé en traduction francaise (Paris, probable-
mont 1596, 1698; Arras, 1599; ele; of DS, t. 2, col. 2423),
sans parler el de 'adaptation qu'en fit le jeune Plerre de
Bérulle en 1597 {cf DS, L. 1, col, 1544-1546; L. 5, col. 915-916).
On comple une cingquantaine d'édilions en diverses langues,
la dernitre étant celle de M, Bendiscioli (Florence, 1952),

1¢ Compositton. — Lorsqu’il eécrivait, en 1937,
'article Breve compExpio (DS, t. 1, col. 1940-1942;
of L. 2, col. 1455-1456; t. 3, col. 519-520, 1454), M. Viller
altribuait I'ouvrage &4 Isabelle Bellinzaga, ou mieux,
Berinzaga 11624, dirigée de Gagliardi, Les déludes
purues depuis lors revisenlt celle opinion, En 1585,
notre jesuite, devenu supérieur de la résidence de
Milan, fit faire 4 Isabelle les exercices spirituels; ils
durérent plusieurs mois, en raison de la maladie de
la retraitante. Gagliardi a rapporté dans la Vite di
Isabella Bellinzaga (Breve compendio, éd. Bendiscioli,
p. 155-203) la doetrine qu’il lui proposa., D’aulre
part, les lumiéres qu'lsabelle regut alors lui parurent
8i intéressantes qu’il en prit nole; nous conservons
ce premier embryon, intitulé Lumi di Madama Isabella
Bellinzaga (Archives de 'université grégorienne, F.G.),
qui deviendra le Breve compendio, Les historiens sont
aujourd’hui d’avis que la paternité de 'ouvrage revient
au directeur, Le cheminement y est, quant au fond,
fidele & la suile des oraisons proposées dans la retraite
et au processus spirituel qui 8’y développe. Mais Gagli-
ardi, & partir de la et & la suite des lumidéres d’Isabelle,
a construit une doctrine spirituelle de la perfection.

Nous possédons plusicurs manuscrits de 'ouvrage (cf AHSI,
t. 20, 1951, p. 237-241); comme les editions, ils présentent
des variantes, Le titre du dernier qui ait été découvert a
I"intérdt de destiner explicitement P'ouvrage aux jésuites :
Breve compendio di quanto gl & raccolio all’ eminentissima
perfettione a che ogn'uno della Compagnia deve procurare di
arrivare.,, (cf AHSI, t. 29, 1960, p. 99-105).

La publication posthume du Freve compendio italien
ost due & plusieurs causes; d’abord les accusations por-
tées contre les relations, jugées excessives, de Gagliardi
ot d’lsabelle; ensuite, les doutes sur I'orthodoxie
de la doctrine, probablement par suile de dénonciations.
Muais un premier jugement des theéologiens jésuites
de Rome fut favorable (1588; cf AHSI, t. 14, 1945,
p. 70).

Toute 'affaire se complique surtout du fait des tendances
réformatrices que Gagliardi, Isabelle Berinzaga, et un certain
nombre de jésuites milanais nourrissaient 4 ['endroit du
pouvernemont et de la vie spirituelle de la compagnie (ibidem,
p. 24-72). Kn 1590, le jésuite Giovanni Battista Vanino accuse
de nouvean la doclrine du Breve ecompendio, (que son confréro
Stefane Tuecl censure en plusicurs points (cf ARSI, t. 20,
1951, p. 245-252); Gagliardi retouche son texte en consé-
quence,

1/affaire revint au jour en 1600, mais cette fois devant
les tribunaux romains; ils donnérent un avis défavorable.
Bellarmin fit aussi des réserves, mais s’entremit auprés de
Clément vint en faveur de son ancien condisciple du Collége
romain: le pape se contenta de faire savoir & Gagliardi, par
voio extra-judiciaire, qu'il devail reconnailre que sa doclrine
conlenait « des imaginalions el des illusions dangereuses o
et garder désormais le silence sur ces matiéres, Gagliardi se
gaoumit, Sur toutes ces questions, on se rapportera au résumé,
déjh ancien, de M, Viller (RAM, t. 12, 1931, p. 80-88) et aux
docmments publiés par P. Pirri (articles cités dans la biblio-
graphia).

20 La doetrine de la perfection du Breve compendio
a ¢lé succinclement exposde plus hautl (t. 1, col. 1941)
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el plus largement par M. Bendiscioli (éd. citée, p. 30-

33). Elle découle de ce principe unique : plus I'dme
se dégage de sa volonté propre pour s'engager dans
la volonté de Dieu, plus celle-ci Pagit et I’habite,
et plus Pdme entre dans la conformité avec Dieu,
jusqu’a ce que, au supréme degré de la perfection, elle
soil « déifiée ». L'opuscule de Gagliardi (éd. Bendis-
cioli, p. 47-100) développe ce principe avec rigueur
et sans s’attarder & aucune digression, selon le double
processus complémentaire : la désappropriation pro-
gressive de 'dme, & la fois pratique et intérieure,
voulue positivement ou acceptée dans l'épreuve, et
les étapes correspondantes de la conformation de 'Ame
a la volonté divine,

Gagliardi s’adresse 4 qui est animé de Il'ardent
désir de la porfection ot d'une volonté arrétée de tout
gouffrir plutdt que de consenlir & offenser Dieu, méme
véniellement. Les deux dispositions fondamentales
qui sous-tendent le progrés spirituel sont « une trés
basge estime de tout le créé et surtout de soi-méme »
et ¢« uno trés haute estime de Dieu » et de sa volonté
(p. 49-50), 11 est évident que auteur suppose I'dme
déja formée & la pratique du combat spirituel, du dis-
cernement de la volonté de Dieu et, plus encore, &
celle des vertus solides; de tout cela, il ne parle pas,
mais il se situe d’emblée au centre de la liberté humaine
qu'il s’agit de décentrer d'elle-méme et de tout intérét
et amour propres, d’ouvrir & Dieu et & son action
purifiante, pour qu'il y régne enfin dans loule sa
liberté divine.

Gagliardi distingue trois élats (stato) de la perfection;
le premier est ¢ I'anéantissement de soi-méme »; du
point de wvue de l'expérience spirituelle, la part de
I'aclivité personnelle y est dominante. L’dme doit,
en effet, agir positivement ou réagir aux ¢ soustractions »
qu’elle dprouve pour s’avancer, par six degrés, dans la
désapproprialion; ces six degrés marquent ['ordre
d suivre : le premier consiste dans le renoncement
pratique et le détachement affectif de tout ce qui est,
de soi, indifférent pour le salut; les deux suivants
visent les attaches égoistes aux consolations et lumiéres
gpirituclies; le quatriéme degré conduit a se dépouiller,
devant I'impuissance naturelle et les obstacles exté-
rieurs, de toute prétention, de tout trouble, of de
s’abandonner & ce que Dieu veut, ¢« comme un petil
enfanl » (p. 70-71); les denx derniers degrdés sont
marqués par le retour des basses tentalions ef par
les aridités et rdbellions de la partie supérieure de
Pespril; I'dme doit alors persévérer dans ['exécution
de la volonté divine et dans la soumission amoureuse.

Ca premier état est la partie la plus développde de 'ouvrage;
Gagliardi y entre dans quelques détails, en signalant les
tentations ol les remédes propres & chaque degré, en carac-
Lérisanl aussi les progrés de la conformité divine., On peuf
relover plus d’un passage qui dépend en droite ligne des
Exzercices spiritucls (Vg p. 54-57, 59) et surtout la consonance
de I'ensemble aveec la doetrine ignatienne de Il'indifférence,
de I'humilité, de Pagere contra, ete. Mais Gagliardi meot bien
en lumidre 'envahissemont corrélatif de la wolonté divine
dans I'dme, ot done de 'union & Dieu.

Les deuxiéme el Lroisiéme dtats sont nettement pas-
sifs : c’est Dicu qui désormais dépouille I'ame. Gagliardi
les expose bridvement dans les deux derniers chapitres.
Dans le second état, I'Ame garde le pouvoir de poser « les
actes extéricurs des vertus qui se font par les facullds
supérieures, mais Dieu lui enléve les actes intérieurs.
Dieu alors opére en elle, y faisant ce qui lui plait’»

(DS, 1.1, col. 1941) ; & quoi ’dme adhére, car elle a encore
la volonté passive de vouloir ce que Dieu veut. Gagliardi
parle ici « d’extase pratique et trés vertueuse », de
pati digina (p. 97). Dans le troisiéme état, Dieu enléve
a I'dme cette volonté passive elle-méme, en ce sens que
la volont¢ divine assume la volonté humaine, que la
liberté humaine se fond dans la liberté divine; I'dme
ne s’éprouve plus comme autonome, mais comme agie
par Dieu. C'est ce que (Gagliardi appelle la déification
et il 'éclaire d'un court commentaire de la parole du
Christ & Gethsémani : ¢ non pas ma volonté, mais la
tienne » (Luc 22, 42).

Dans certaines éditions (Arras, 1599; Cologne, 1642; Rome,
1672), le Breve compendio est complété par divers textes :
une Pratica della perfettione (p. 101-116), un petit traité Dell’
amor proprio (p. 117-126), six méditations, de forme igna-
tienne, sur le dépouillement (p. 127-144), etc. On n'en connaft
aucun manuserit; ces textes sont, par I'expression ct la pensée,
trés proches du Breve compendio ob surtout de la Fite d’Isa-
bella; ils semblont dériver directement, la plupart du moins,
des exercices de la rotraite donnde par Gagliardi & sa dirigée
(¢f éd. Bendiscioli, p. 27-28, A laguelle nous nous référons).

4, Doctrine spirituelle. — 1° Il n’est pas possible
actuellement de présenter de fagon définitive 'ensemble

do la doctrine de Gagliardi.

Cola tient & trois raisons principales. L’état des textes
d’abord : la plupart d'entre eux restent peu accessibles;
I'établissement de lexles définitifs est difficile en raison des
rédactions successives et de leur inachévement; il n'existe
donc pas encore d'éditions critiques. La deuxidme raison
est que seul le Breve compendio a jusqu'a présenl éLé étudié;
il n'existe aucune étude sur les autres derits el pas davan-
tage sur l'ensemble de la doctrine. Enfin, pour étudier
(agliardi, on ne peut se contenter de ses lexles, mais on doit
tenir compte des mouvements d'idées dans la compagnie
d'alors, en particulior dans lo groupe réformateur dont fit
partie Gagliardi; lo gouvernement spirituel de la compagnie et
'interpritation des Exercices, done la base de Ia spiritualité
ignatienne, détaient on discussion. Ces points ont été pou
dtudids jusqu'icl.

20 Nous pouvons cependant avoir une idée de I'arti-
culation des divers éerits principaux de Gagliardi, car
il a lui-méme présentd, & la fin du manuserit de la Praxis
cultus interni, 'ordre dans lequel il faut les liro. Le
premier texte A connaltre est la Prazis, qui devint
ensuite le De interiori doctrina; 'un comme 1’autre,
dans I'étal ou ils nous sont parvenus, ne vont pas au-
dela de la voie purgative, mais ils devaient donner le
cadre complet du progrés spirituel; on trouve dans ces
textes les premiers degrés de l'ascése. En second
lieu, Gagliardi place ses deux ouvrages sur les Exercices
et sur l'institut de la compagnie; il faut chercher en
particulier le développement de sa doctrine sur la priére
et le discernement de la volonté divine dans le premier,
et sa doctrine sur la pratique des vertus solides, dans le
second. Ces textes concernent la wvoie illuminative,
¢ Sequitur annihilationis et conformitatis cum Deo
status, omnium altissimus, de quo in proprio Compendio s
(texte reproduit dans RAM, t, 12, 1931, p. 149). Cette
page de Gagliardi, derite en 1590, est précieuse.

L’auteur se rendait compte qu'il lui fallait reprendre
ses ouvrages pour éviter les recoupements et les jredites
que nous y constatons et pour que chacun d’eux
remplisse exactement son rdle dans I'ensemble de
I'@uvre. D'autre part, ces indications confirment que
le Breve compendio représente le dernier et le plus haut
degré de la vie spirituelle; ce qui ne s’y trouve pas doit
done étre cherché dans les ouvrages traitant des élapes
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antérieures. Enfin, ce lexle confirme lintention de
Gagliardi d'embrasser 'ensemble do la vie gpirituelle
et de prdsenter une doctrine cohérente el complete.

30 De I'ensemble des texles édilés et des copies de
manuscrits que nous avons pu voir, plusieurs points de
la doctrine de Gagliardi se dégagent.

1) La base, I’esprit et les normes sur lesquels repose
la spiritualité de Gagliardi sont certainement igna-
tiens. Bvidemmenl, il veut systématisor la pensée de
saint Ignace et, ce faisant, il 'interpréte, mais il lui reste
fondamentalement fidéle, 11 faul remarquer aussi que
pour lui la spiritualité ignatienne ne se trouve pas sim-
plement dans les Exercices spirttuels, mais encore dans
les Constitutions.

2) Le théocentrisme de Gagliardi est éclatant dans le
Breve compendio; il se retrouve dans sa conceplion
de la gloire de Dieu (De plena cognitione Instituti, pars 1;
Pratica della perfettione interiore, ¢d. Bendiscioli du
Breve eompendio, p. 102, 104, 111). La perfeclion se
définil par le régne absolu du Toul gu’est Dieu sur
le rien qu’est la créature. Le point de départ du progrés
vers la porfection est la connaissance et le refus radical
de l'amour-propre (De discretione spirituum, 1882,
p. 161-163, 177-182, etc).

3) A la différence des Kaxercices spirituels de saint
Ignaco, la place oceunpée par la personne du Christ
apparait assez resireinte dans le Hreve compendio. A
y regarder de plus prés et en se basant sur les emplois
des mots Cristo et Iddio, 'imilation du Christ joue un
role capital dans ce schéma de I'itinéraire spirituel vers
la perfection qu'est le Breve compendio. Gagliardi
présente le Christ comme P'archélype de cette perfec-
tion, comme sa cause exemplaire; chaque progrés dans
la conformité avec Dieu et sa volonté est un progrés
dans I'imitation du Christ (p. 74, 78, 87-89, 100);
dans un passage, Gagliardi parle de I'amour de la croix
qui nous « conforme » au Christ (p. #1). Dans la mesure
oil nous faisons la volontd du Pére comme le Fils, nous
sommes « unis » au Fils (cf De diseretione spirituum,
p. 181). Etant donné que, pour Gagliardi, le progrés
dans la désappropriation de soi et la conformité a
Dieu permetlent PPenvahissement corrélatif de Dien
dans le fond de I'dme, on peut se demander si, pour lui,
cet envahissement divin n’esl pas précisément celui
de 'amour de Jésus-Christ pour son Pére. En tout cas,
il est certain que tout progrés dans la volonié de Dieu
nous unit au Christ el que, réciproquement, [I'imi-
tation du Christ nous unit a4 la volonté déiflante de
Dieu. Le role intérieur du Christ dans le progrés spi-
rituel est encore bien plus net si, comme il semble, le
mot Signor, dans le Breve compendio, désigne exclusive-
ment le Christ.

4) La doctrine de Gagliardi sur la contemplation ot
les grices diles extraordinaires aide & mieux saisir sa
physionomie et I'équilibre de sa spiritualité. Disons
d’abord que sa doclrine de la priére et de I'oraison est
nettement ignalienne, Ensuite, au sujet de I'union
a Dieu, il établit un « diserimen inter viam unitivam
mysticam et alteram faciliorem omnibusque communem»
(De interiori doctrineg, livre 1, tr. 5§, ch. 3). Le Breve
compendio (ch. 2, p. 51-52) reprend la méme distinction
pour mettre en garde contre les élévations de l'esprit,
les rapls el les extases. Celte voie semble & Gagliardi
sujette & beancoup d’illusions et de tentations pour qui
n’est pas profondément désappropri¢ de toute recherche

de soi, et surloul il prdne la seconde voie, « ordinaire »,
parce que l'anéantissement de soi dans la volonté de
Dieu conduit & une union & Dieu beaucoup plus sire
et profonde, ol plus semblable a la vie du Christ (texte
important, ibidem, p. 91; De discretione spirituum,
p. 154-158, 180-181); il appelle cette voie unitive ordi-
naire 'extase pratique (Breve compendio, p. 97). M. Ben-
discioli interpréte ainsi cetle expression : il s’agit bien,
comme dans la mystique traditionnelle, ¢ d’une absorp-
tion en Dieu, d'un consentement tlotal et passif a
I'opération de Dien en nous; mais cette extase n’est pas
contemplative; elle est pratique, c’est-a-dire fondée
sur la volonté qui se dépouille de I'amour de soi »
(p. 34-35). Peut-étre n'est-ce pas assez dire. Dans le
De cognitione Imstituti (p. 94-100), Gagliardi apporle
des précisions : définissant les caracléres propres de
la voie unitive et de I'oraison de la compagnie, il fait
appel 4 la doclrine ignatienne de la Contemplatio ad
amorem (Exercices spirituels, n, 230-237) et il enseigne
que le ministére apostolique pour la gloire de Dieu, &
I'imitation du Christ, est pour le jésuile le lieu privi-
légié de 'union A Dieu (p. 94-95).

Ces quelques notes montrent le souci de Gagliardi
de présenter aux jésuites et aux chrétiens en général
une doctrine des plus hauls degrés de I'union a Dieu qui
soif. ecohdrenle avec une spiritualité aclive.

Dans un aulre domaine, Gagliardi prend ses distances par
rapport & un courant spirituel traditionnel : il met en garde
contre 'opinion selon laquelle 'apathia stoicienne est une
otapa nécessaire dans le progrds spirituel ( Praxis eultus interni,
7* degrd Vitare... etiam imperfectiones); de cette opinion
découlent, & son avis, bien des illusions; ce lui est I'occasion
d’énoncer quelques principes en parfail accord avec sa spiri-
tualité : « Non repugnat perfectioni sentire varios fomilis
stimulos »; aprds les promiers progrés dans la vertu, Dieu
permet la retour des tentations les plus graves: de méme que
In perfection ne consisle pas dans les consolations, elle n’est
pas diminuée par les désolations; il ne faut pas mesurer le
progrés dans la perfecltion d’aprds sa propre expérience inté-
rieure; ete.

5) 11 conviendrait, enfin, d'étudier 'anthropologie
de Gagliardi. Elle expliquerait plus d’un point de sa
doctrine spirituelle; les second et troisiéme états du
Breve compendio, par exemple, reposent sur une concep-
Llion bien définie de la structure de I'dme, De méme,
In Praxis eultus tnterni se présente explicitemment comme
un traité de la conscience spirituelle. L'étude de la
¢ volonté » et de ses différents degrés de profondeur
s'impose, en particulier pour une compréhension exacte
du Breve compendio.

5. Sources et influence. — Ces points ont fait
I'objet de deux articles de M. Viller et G. Joppin cités
& la bibliographie. Nous nous contenterons de les résu-
mer brigvement, en apportant quelques notations sup-
plémentaires.

10 Tl sera difficile d’avoir des certitudes sur les
sources de Gagliardl tant que 'ensemble de ses textes
n'aura pas été éludié et sa doctrine spirituelle nette-

mant dtablie,

11 est certain qu'il avait une grande culture patristique;
le ¢ interiori doctrina, dans son sixidme livre par exemple,
utilisa parmi les Péres grecs, Clément d’Alexandrie, Origéne,
Hasile, Jean Chrysostome et Grégoire de Nazianze, et cher les
lating, Tertullien, Hilaire, Jérdme, Augustin, Grégoire le Grand
gt Jean Cassien. Gagliardi cite moins les médiévaux et ses
pridécesseurs immédiats; de ceux-ld, le plus ulilisé ecsl saint
Bernard.
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En ce qui concerne la tradition gpirituelle, il semble qua
Gagliardi ait surtout été influencé par le pseudo-Denys(De
interiort doctrina, livea 1, tr. 5), Augustin (ibidem, livre G,
d® partie, ch. 8-15 par exemple) et par I"Tmitation de Jésus-
Christ (ibidemn, liveo 1, tr. 4 ou b, selon les mss; texte de Gagli-
ardi edité par Ph. Chilllet en téte de I'édition de I'Tmitation,
Anvers, 1647).

Nous avons déja souligné la place de la spiritualité
ignatienne dans I'euvre de Cagliardi prise dans son
ensemble. Ou a-t-il trouvé l'idée de fond du Breve
compendio? 11 est difficile de le dire; probablement faut-
il y voir le fruit de diverses influences qu’il unifie :
sainl Augustin et sa doctrine des deux amours, la Vit
de sainte Catherine de Génes et les ceuvres de sa dis-
ciple Battista Vernazza 1 1587, les mystiques rhéno-
flamands, 'expérience spirituelle d’Isabelle Berinzaga;
mais il est impossible de préciser actuellement ce qui fut
déterminant.

20 L'influence de Gagliardi aux 17¢ et 18¢ sidcles se
réduit pratiquement & celle du Breve compendio, mais
celle-ci fut grande; d’abord en raison de sa cingquantaine
d’éditions dans les principaux pays d’Europe. En France
en particulier, I'influence du Brece compendio g'exerce,
probablement par I'intermédiaire de Pierre Colon donl
on sait l'influence personnelle, dans le cercle spirituel
de Richard Beaucousin {cf DS, t. 5, col. 910-916);
elle se conjugue avee la vogue des mysliques du nord
et l'influonce d’ceuvres comme celles de Benoit de
Canfleld el de Bérulle. Autour des anndes 1600, il est
élonnant de remarquer la parenté du vocabulaire at des
orientations fondamentales qui se retrouvent dans les
différentes branches du renouveau spirituel; il est encore
difficile d’y indiquer la part de Gagliardi,

Mais, par Bérulle, le Breve compendio influenga ses
disciples. Dans la compagnie de Jdsus, les principaux
représentants de 1'école de Louis Lallemant connais-
sent el apprécient 'ouvrage : Rigoleuc, Surin, Jérdme
Baiole; plus tard, Frangois CGuilloré monnaye large-
ment Gagliardi. On remarque d'étranges parentés,
jusque dans l'expression, enire le Breve compendiv
et les ouvrages du récollet Séverin Rubéric, des capu-
cins Laurent de Paris of Joseph du Tremblay, de I'ermite
Iubert Jaspart et de la recluse lilloise Jeanne de
Cambry, du dominicain Antoine du Saint-Sacrement.
Au débul du 17 sitele, des copies du Breve compendio
circulaient parmi les carmes espagnols sous le nom de
saint Jean de la Croix. Le disciple de saint Frangois
de Sales, Jean-Pierre Camus, connalt el utilise I'opus-
cule de Cagliardi. Plus tard, Fénelon I'invoque en sa
faveur; en Ilalie, le basilien Joseph de Camillis est un
disciple de notre jésuile. Pierre Poiret en donne deux
éditions qui contribuent & le faire connaitre dans les
milieux spirituels protestanls. On le voit, "influence
de ce petit traité ful dtonnante,

ARSI = Archives générales de la compagnie de Jésus,
Rome. — AHBI w Archivum historicum Socielatis Jesn,
FEVUE,

M. Viller, L'Abrégé de lu perfection de la Dame milanaise.
RAM, 1, 12, 1931, p. 446-89; Autour de UAbrégé... Linfluence,
RAM, t. 13, 1932, p. 34-59 et 257-208. — M, Viller et .
Joppin, Les sources ttaliennes de ' Abrégd de la perfection, RAM,
L. 15, 1934, p. 381-402. — G. De Luca, Quelgues manuserits
romaing. ., RAM, t. 12, 1931, p. 142-152, — J. Dagens,
Notes bérulliennes, La source du Biref discours de l'abnégation
intdrieure, RHI, t. 27, 1981, p. 318-849; voir aussi Bérulle o
les origines de la restauration catholique, Paris, 1952, p. 136-149.
— P. Pieri, I P, A, Gagliardi, la Dama Milanese.., AHSI,
t. 14, 1945, p. 1-72; Il « Breve Compendio »... al vaglio di

teologs geswits, t. 20, 1954, p. 2381-253; Gagliardiana, t, 29,
1960, p. 98-129,

M. Petrocchi, Per la storia della spiritualitd nel Cinquecento,
Interpretazioni della Dama Milancse e del pesuita Cagliardi,
dans Arechivio storico italiano, t. 112, 1954, p. 252 svy, —
I. Iparraguirre, Historia de los Ejercicios de san Ignaeio, L, 2,
coll. Bibliotheca instituti historici Societatis Iesu 7, Rome-
Bilbao, 1955, p. 89-43, 288-290, 367-368 et tables, -~ M, Ben-
discioli, introduction & son é&dition du Breve Compendio,
Florence, 1952; Il quietismo a Roma e in [Italia, dans Studi
romani, t. 9, 1961, p. 168-179, — G. Cozzi, Gesutli e politica
sul finire del '600. Una mediasione di pace... proposta dal
P. Achille Gagliardi alla republica di Venezia, dans Rivista
storica italiena, t. 75, 1963, p. 477-537. — J. Orcibal, Le
cardinal de Bérulle, Iéuaimiﬂn d'une spiritualité, Paris, 1965,
P, 28-34. — Don G. De Luca et'abbé H. Bremond... Documents
tnédits, Rome, 1965, p. 87-116; 4 propos de 'art de H. B.,
Bérulle guidtiste... ou Gagliarde?, V88, 1031.

Ignacio IPARRAGUIRRE ¢t André DERVILLE, -

GAGLIARDI DE ROTA (Antoing), ermile de
Saint-Augustin, vers 1630-1688, -~ D'origine milanaise,
Antoine Gagliardi entra chez les ermites de Saint-
Augustin au couvent de Saint-Marc de Milan on, aprés
de brillantes études de philosophie et théologie couron-
nées par la maitrise, il enseigna plusieurs années ces
disciplines. Il fut supérieur de la maison (1661-1665)
dont il organisa plus tard la bibliothéque, et en 1666
provincial de Lombardie. I1 mourut au début de 1688.
Il a publié & Milan divers ouvrages de piété, notamment
une Vite de Christine Visconti, de 'ordre de Saint-
Augustin (1677); Il vero amico sino alla morte... (1680)
el La vera scuola per gli agoniszanti... (1681), médita-
tions sur la mort; Il piitore di se stesso... (1684), quinze
réflexions sur la réforme de vie & I'école du Christ;
Il devoto di ogni dl ... (1685), eucologe; Pie lezioni ed
aleune devoztoni sopra le Piaghe del Redentore... (1686);
Ragionamentt spirituali sopra la storia della caste
Susanna... (1687); La celeste Pandora ed é Maria sempre
Vergine... (1687); Fruttuoso tratlenimento per chi brama
lettura di sollievo e di profitto (1687).

Gagliardi a égaloment publid des sermons : pour le caréme
(Conserve spirituali.,, 168%), sur la Vierge {Vergine nel cuore
ferita, 1685, Le sette maraviglie del cielo, cle). A cOté de nom-
breux traités de philosophie et de théclogie, restés indadits,
A. Qagliardi a laissé aussi manuscrits, des sermons, des ou-
vrages de dévotion, et des traductions (du Vallis liliorum de
Thomas a Kempis; du Gymnasium patientiae de J. Drexolions).

P. Argelati, Bibliotheea scriptorum mediolanensium, L. 1,
Milan, 1745, col, 650-652; t. 2, col, 1998. — J.-F'. Ossinger,
Bibliotheca augustiniana, Ingolstadt, 1768, p. 877-879. —
J. Lanteri, flustriores vire augusttnenses, t. 3, Rome, 1860,
p. 10-12. — D.-A, Perini, Bibliographia augustiniana, 1. 2,
Florence, 1931, p. 89-90. — Sanctus Augustinus vitac spiri-
tualis magester, L. 2, Rome, 1959, p. 415.

Paul BaLry.

GAGUIN (Rosert), trinitaire, 1433-1501. — 1.
Réformes monastiques, — 2, Humanisme, — 3. Défense
de U'Immaculde Conception.

Né A Calonne, sur la Lys, aux confins de la I'landre
el de I’Artois, en 1433, mort & Paris le 22 mai 1501,
Robert (laguin recut sa premiere instruction au couvent
des trinitaires de Préavin, prés d’Hazebrouck. Clest
14, sans doute, qu’il entra dans 'ordre, avant de venir
poursuivre ses éiudes & Paris en 1457, 1l sera supérieur
des maisons de Grandpré, Verberie, Tours et de Saint-
Mathurin de Paris. Roberl Gaguin se présente comme
la figure la plus marquante du mouvemenl humaniste
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et réformiste de la fin du 15¢ siécle a Paris. Les nom-
breuses charges qu'il occupa dans son ordre, dont
celle de général 4 partir de 1473, les missions diplo-
matiques, toutes malheureuses, que lui confiérent
Louis xt et Charles wvi, 'amenérent & voyager en
Espagne, en Allomagne, en Angletecrre et en Italie,
ou il renconira le cardinal Bessarion, Marsile Ficin,
Pic de la Mirandole. A Paris, on il résidait habituelle-
ment, il fut un des personnages les plus importants
de I'université, dont il était 'orateur ofliciel; docteur
en droil canon en 1480, il fut élu doyen de la facultlé
de décret dés 1483 el de nouveau en 1487. Lo rdle de
Gaguin, dans la vie religieuse, intelloctuelle et spiri-
tuelle de son temps, se mesure moins & ses ceuvres
proprement dites qu'a sa correspondance. Il fut avant
tout un animateur,

1. Gaguin et les réformes monastiques. —
Gaguin participa & D'esprit et a4 l'acltion du mouve-
ment réformiste de son tomps, Dans 'ordre méme
des trinitaires, il g'efforca de ranimer la ferveur el
I'idéal du rachal des captifs, donnant lui-méme P'exemple.
Il a déploré et pourchassé sans ménogement les abus,
la tiédeur et la décadence des communaulés religieuses
(voir, par exemple, ses discours aux chapitres des
trinitaires, tenus & Cerfroid en 1472 el 1473, et sa lolire
& Jean Trithéme en 1494, éd. L. Thuasne, t. 1, p. 394-
407; t. 2, p. 81-89, 97-111). En ce religieux humaniste,
'dloquence restaurée trouvait & s'employer : c'était
pour appuyer le rétablissement de la ferveur et de
la discipline dans les cloitres. Gaguin flt recopier (Bibl.
Mazarine, ms 1765) la régle de saint Jérdme, un commaen-
taire de celle de saint Augustin, la régle et les statuls
des trinilaires : intéréts qu'on veut trop souvent ignorer
chez un humaniste. Le 30 aoQt 1496, il promulgua des
statuts de réforme pour son ordre et il veilla & leur
application (L. Thuasne, t. 2, p. 52-54, 265-271). Diffé-
rent, certes, d'un Jean Standonck, Gaguin n’a pourtant
rien d'un laxiste. Comme Trithéme, il va jusqu'a
blimer un ami de s'étre marié (t. 1, p. 178-184). La
supériorité de la vie monastique sur la vie séculidre
ost écrasante & ses yeux, et il I'exalle en s’inspirant
du De vita solitaria de Pétrarque (L. 2, p. 160-167),
C'est dans cette optique qu’il comprit et traduisit,
en 1498, Ia famouse letire de Pic de la Mirandole + 1494,
a son neveu Jean-Francois, sur la vie religieuse, sous
le titre de Consetl prouffitable contre les ennuys et tribu-
lations de ce monde (Bibl. nat., Rés. D. 18408).

Parmi les amis de Caguin, on comple notamment
le collaborateur le plus actif de Jean Standonck t 1504
dans le mouvemenl réformiste, Jean Raulin 1+ 1514,
qui, avec CGaguin et DBessarion, avait poussé Quil-
laume Fichet a publier sa Rhétoriqgue en 1471, et qui
ge fit moine & Cluny en 1497; Guy Jouhennaux t 1507
ot les fréres Fernand qui, aprés avoir enseigné les belles-
lettres & Paris, autour de Gaguin, enirérent, en 1492,
dans la congrégation bénédictine réformée de Chezal-
Benott, dont ils furent les plus illusires promoteurs,
par I'exemple et par la plume; Jean Trithéme } 1516,
abbé de Spanheim, réformateur de la congrégation
de Bursfeld, classique de la spiritualité bénédictine
el humaniste vénéré de toute I'Europe.

2. Gaguin et I'humanisme. — Au milieu d'une
vie mouvementde, Gaguin, qui re¢ut le jeune Erasme
a Paris avec bienveillance, se consacra dés sa jeunesse &
I'étude et & la restauralion d'une bonne latinilé, — sans
. dédaigner pour autant d'dcrire des podmes en frangais
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nide traduire danscette langue des chefs-d’ceuvre de la
littérature latine.

Tris porté vers les poétes, les orateurs, les historiens de
I'anliquitd classique, il accueillit également & Paris des podtes
el humanistes ltaliens, messagers de la culture nouvelle, alors
i recherchés. Il garda pourtant ses distances & leur égard ot
il était loln de les suivre dans leur légératé. Caguin avait été
formé par Fichet, qu'il avail aidé, avec le futur chartreux
Hoynlin von Stein, & établir une imprimerie 4 *'université de
Paris, en 1470. 1l succéda & son maltre, en 1472, dans I'ensei-
gnement des lettres latines, — Jean Reuchlin suivit ses cours—,
¢t dans la direction du cercle humaniste & Paris, protégé par
les chanceliers Guillaume et Guy de Rochefort.

Par Fichet, Gaguin recueillit, de I'héritage de
Pétrarque, les inspirations augustiniennes et l'idéal
de la docta pietas, formant un humanisme pieux, monas-
tique méme et Lttdraire, — dtranger & I'humanisme
philosophigue de Lefévre d'Iitaples, et & I'humanisme
eritique de Laurent Valla. Gaguin montrail peu d’inté-
rét pour la philosophie, malgré sa sympathie pour
Pic, « moult grant philosophe el bon théologien » (L. Dorez
et L. Thuasne, Pic de la Mirandole en France, Paris,
1897, p. 48), et pour les efforts de Bessarion en faveur
du platonisme (éd. L. Thuasne, t. 1, p. 248-249), Il
était indifférent aux querelles des réalistes et des nomi-
nalistes, bien qu’il fit l'ami de Marlin Lemaistre,
grand maitre nominaliste, et du [ranciscain Etienne Bri-
lefer, champion du scotisme (ibidem, t. 1, p. 399-402;
t. 2, p. 14-20).

Capandant, il fit preuve d'une dGtonnante sévérité envers
les philosophes paiens, dont il déconseillait la lecture en
raison du péril que court un chrétion & s’aventurer dans leurs
vanités et dans leurs errours, dangereusement parées des
charines du style; il admettait seuloment qu'on pit y trouver
parfois de belles pensées, susceptibles de sorvir d'ornement & la
vérild chrétienne; ainsi surtout ches Platon, chez les stoiciens
ol chez ceux a quibus severitatem, castimoniam, paupertatem
discas, atgue solitudinem (t. 2, p. 38). Mais les aspirations
culturelles de Gaguin atteignaient malgré tout la théologie,
par le biais de soucis littéraires. De son propre aveu, son
idénl était d’exprimer la doclrine de Pierre Lombard dans le
langage de Cicéron (t. 2, p. 79). Il pourchassait le style scolas-
lique, qui procéde par «questionss et multiplie les termes
« barbares » (t. 1, p. 338), 11 exhortait les jeunes ad eloquentiam,
quam ad divinas litteras accommodare studeant (L. 1, p. 405).
[l veutl integre de scripturis divinis sentire, el quae recte sentis,
pure latineque dicere, plutdl que les Aristotelis ingeniosas
argutias (t. 2, p. 79-80),

Iin vérité, cela allait plus loin qu'une question de
style, C'était contester un genre de théologie, d’allure
scientiflque, au profit d'une théologie plus ¢« pieuse »,
affeclive, persuasive, pratique, aidée de 1'éloquence
et de la poésie plus que de la logique et de la méta-
physique. Aussi Gaguin fut-il attiré trés L6t par la
palristique, comme par les poétes chréliens anciens
ou modernes, de loin supérieurs, selon lui, aux paiens.
Au total, Gaguin el son cercle souhaitaient que la
théologie fitt une « spiritualité » plus qu'une « science »
abstraite et desséchée. On reconnail la l'influence de
Pétrarque, mais aussi celle de la Devotio moderna, ot
surtout celle de Gerson et du pré-humanisme francais.
D'ailleurs, le carme Laurent Bureau 1 1504, humaniste
ami de Gaguin et confesseur de Louis xm, puis évéque
de BSisteron, tentail, vainement, de {faire canoniser
Gerson, dont il répandait le culte. Finalement, 1'idéal
de Gaguin était en pleine harmonie avec les efforts
de restauration du monachisme. La théologie qu'il
désirail n’est-elle pas apparentée & cette théologie

3
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et & celle culture monasliques, qui s'étaient violem-
ment dressées au 12° sgiécle, pour les mémes motifs,
contre lo développement de la scolastique (cf J. Leclereq,
Amour des lettres et désir de Dieu. Initiation auzx auteurs
monastiques du moyen dge, Paris, 1957)? On comprend
aisément I'attrait qu’exercait sur ces humanistes le
12¢ giécle, dont Gaguin offrait ¢« la splendeur » en
exemple &4 son temps, ot dont il admirait spécialoment
la fgure dominante : saint Bernard (Compendium,
f. 48r; cf . Simone, Il Rinascimento francese, Turin,
1961, p. 129), ce moddle d’humanisme frangais que
Nicolas de Clamanges 1 1437, déja, avait opposé au
mépris de Pétrarque pour la France ¢ barbare » (cf
E. Gilson, La philosophie au moyen dge, Paris, 1952,
p. 749).

3. Gaguin et 1'Immaculée Conception. — Aux
Pays-Bas, en Allemagne, Gaguin avail de nombreux
amis en parfaite communion de pensée avec lui, C'est
ainsi qu’a l'appel du carme gantois, Arnold de Bosch
1+ 1499, une foule d’humanistes pieux déclenchérent
une vaste campagne en faveur du culte de saint Joachim
et de sainte Anno. Bosch réclamail des textes céle-
brant la sainteté des parents de la Vierge, et Gaguin lui
adressa un poéme de sa facon. Mais cette campagne
était sans doute aussi destinée & favoriser la diffusion de
la doctrine et dun culte de I'Immaculée Conception,
dont tous les humanistes amis de Gaguin furent des
parlisans acharnés et efficaces : en exaltant la sainteté
exceptionnelle des parents de la Vierge, qui auraient
engendré leur fille par obéissance & Dieu el sine libi-
dine, on affaiblissait un argument important des macu-
listes, Un des premiers de son groupe, Gaguin détait
entré en lice pour défendre le privilége marial, altaqué
gurtout par les dominicains, Il le fit & sa maniére : en
podte et en orateur. Tandis que Trithéme 8'en prendra
au dominicain Wigand Wirt, Gaguin, bientdt suivi
par Jacques Wimpfeling et par tant d'autres, écrivit
contre V. Bandello un long poéme, en 1488, paru en
février 1489 : De mundissima Virginis Mariae concep-
tione decertatio, dont Charles Fernand devail rédiger
peu aprés un commentairc en prose. En 1492 proba-
blement, Gaguin adressa une longue lettre, De puri-
tate conceptionis beate Marie Virginis, aux {rinitaires
pour les exhorter au culte de 'Immaculée Conception,
Il éerivit en outre un office pour cette féte. Ces textes,
qui constituent sans doute ce que Gaguin a laissé de
plus important en fait de littérature de spiritualité,
connurent de nombreuses é¢ditions a la fin du 15 siécle.
(Giaguin y reprend, au milieu d’exclamations el de déve-
loppements oratoires, la plupart des arguments pro-
duits par les immaculistes, depuis Eadmer de Cantor-
béry (DS, t. 4, col. 1-5). Aux arguments de convenance
tirds de la maternité divine, de la co-rédemption, de
I'Assomption, de la supériorité de Marie sur Eve et
sur Jean-Baptiste, Gaguin ajoute des interprétations
allégoriques de la Bible. Mais reconnaissant que les
fondements scripturaires sont insuffisants, il allégue
la pieuse coutume et la vénération du peuple fidéle,
approuvées par des miracles et par l'autorité ecclé-
giastique, au concile de Bale, Le principe lex orandi,
lex credendi, est fondamenlal dans sa pensde.

Auteur d’aulres poémes d'inspiration religieuse,
opposant souvent l'espérance chrétienne aux miséres
de ce monde, ou célébrant les mystéres du salut & 'occa-
gion des fétes liturgiques, Gaguin pratiquait ainsi la
théologie qu'il souhaitait restaurer; il mettait au service

de la piétd les ressources de I'art littéraire et subsli-
tuait aux démonstrations scolastiques, des podmes
lyriques ou des exhortations oratoires. Il n’apporte
ni argument nouveau ni perspective originale. Mais
il voulait émouvoir et persuader plus que prouver.
Avec ses amis, il a contribué certainement 4 la diffusion
de la doctrine et du culte de I'Immaculée Conception.
En cette alfaire, la faculté de théologie de Paris 8’accor-
dait avec les humanistes : le 17 septembre 1497, elle
imposail & tous les membres de l'université de croire
au privilege marial et de le défendre comme un objet
de foi; elle approuva le poéme de Gaguin, revu et
augmenta.

8i 'humanisme connut au 16° sidcle d’autres orien-
tations, il somble au moins téméraire de penser que
les efforts de Gaguin, comme ceux d'un Trithéme ou
d'un Wimpfeling, restérent sans lendemain, En tout
cas, Gaguin est un témoin éminent d’une génération
qui, en France, le considéra comme un maiftre, el qui
unissait intimement humanisme, réformisme et spiri-
tualité, Mais paradoxalement, cette spiritualilé d"huma-
niste était marquée de quelque mépris, ou au moins
do quelque abandon un peu mélancolique, des ¢ réalités
terrestres ».

Oeuvres, — Les titres des wmuvres de Gaguin, surtout des
wuvres mariales, varient souvent d'une édition & I'autre; nous
donnons les plus courants,

1° De arte metrificands, Paris, 8 d (1473) et autres ddilions,

20 De mundissima Virginis Mariae conceptione decertatio
(ou De intemeratae Virginis concepiu.., ou De puritate Concep-
tionis.., etc), poéme, Paris, 1489; plusieurs autres éditions,
dont Deventler, 1494. — A. Bonneau, L'Immaculée Conception
de la Vierge Marie, podme de R. Gaguin, traduit pour la
premidre fois, texte latin en regard, Paris, 1885.

8% Do puritate Conceptionis Beatae Mariae Virginis, lotire
aux trinitaires, éditée dans les Opuscula. — J, Dilenge de
Saint-Joseph, Robert Gaguin, poédte et défenseur de I'Imma-
eulée Conception, édition eritique des textes originaux, Rome,
1960 (n. 2, 8, 7).

4° De origine ac gestis Francorum compendium, Paris,
1495 (19 éditions jusqu'en 1586); trad. francaise Les grandes
chroniques, excellens faits et vertueux gestes des roys de France..,
Paris, 1518, etc,

59 Bur les Commentaires de César publiés par Gaguin, voir
R. Bossuat, Traductions franpaises des Commentaires de César
d la fin du xv* sidcle, dans Bibliothéque d’humanisme et
Renaissance, L. 3, Paris, 1943, p. 373-411,

6° Opuscula varia. Epistole, orationes.., Paris, 1498, donne
des lotlres, des discours, des éerils de circonstance, des podmes
sur la Vierge (les n. 2 et 8), ete; cetle édition faite chez Boccard
remplace celle trés fautive parue la méme année chez Gorlier, —
L. Thuasne a réédité les Epistole et orationes, texte publié sur
les dditions originales de 1498, 2 vol., Paris, 1904, — 7° Des
potits podmes religieux ou de circonstance ont été rédédités par
Dilenge dans son ouvrage signalé plus haut.

g° (aguin avait composé un Chronicon de majoribus minis-
tris ordinis SS. Trinitatis et redemptionis captivorum, publié
pour la premidre fois par lo trinitaire Jacques Bourgeols (4 la
suite de Regulaet statuta fratrum ordiniz S5. Trinitatis, Douai,
1586), qu'avait continué J, Bourgeois lui-méme pour la période
1479-1586; Claude Massac le poursuivra jusqu'en 1719. Le
Chronicum a &L réédité, avee des Additiones, par Antonin de
I'Assomption, Ministrorum generalium ordiniz 88, Trinitatis
series, Isola del Liri, 1936, — 00 Statuta ordinis fratrum Sanclae
T'rinitatis, pour les trinitaires d'Espagne, 31 aoll 1497, dans
P. Deslandres, L'ordre.., t. 2, p. 161-165.

Etudes. — Voir 'introduction d’A. Bonneau & sa traduction
du podme sur I'lmmaculée Conception. — L. Thuasne, Netice
tographique, en téte de son édition des Epistele, t. 1, p. 4-168,
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ot la copieuse et précieuse annotation des documents publids, —
J. Dilenge, op. cit.,, p. 1-115, Vie el muvres, avec la biblio-
graphie, p. 1x-x1v. — Ajoufer : Jean Trithdme, Liber de scrip-
toribus ecclestasticis, Bdls, 1494, — J, Figueras Carpi, Chronicon
ordinis 85, Trinitatts de redemptione captivorum, Vérone,
1645, — Antonin de I'"Assomption, Diccionario de escritores
trintiarios.., t. 2, Rome, 1899, p. 521-526.

P, de Vaissidre, De Roberti Gaguini vita et operibus, Paris,
1896. — M. Fournier at L. Dorez, La facultd de déderet de I'univer-
gitd de Paris, au xv® siécle, t. 2-8, Parls, 1902-1913. — P. Des-
landres, L'ordre des trinitaires pour le rachat des captifs, 2 vol,,
Paris, 1903, passim. — Le couvent des Mathurins de Paris, dans
Acta ordinis S5, Trinitatis, t. 1-3, Rome, 1919, passim. —
A. Renaudet, Préréforme et humanisme & Paris pendant les
premidres guerres d'ltalic (1494-1517 ), Paris, 1916, 20 &d., 1957.
— Benott-Marie de la Croix, Les carmes humanistes, dans
Etudes carmélitaines, t. 20, octobre 1935, p. 45-49 (Gaguin et
Arnold Bostius), — F. Simone, R, Gaguin ed il suo cenacolo
umanistico, dans Aevum, L. 13, Milan, 1939, p. 416 svv; La
coactenza della rinascila negli umanisti francesi, Roma, 1949,

D8, t. 6, col, 174175 (les frires Fernand); col, 892- 896
('humanisme au 16¢ gidcle en France).

Jean-Pierre MaAssauT.

GAHAN (GuiLravse), ermite de Saint-Augustin,
1732-1804. — William Gahan est né & Dublin le
5 juin 1782, Entré chez les ermites de Saint-Augustin
en 1748, il fit ses études & Louvain, ou il fut ordonné
prétre en 17556. Aprés son doctorat en théologie, il
rentra en Irlande en 1761. Il fut chargé de la paroisse
Saint-Paul (Arran Quay, Dublin) et, trois ans aprés,
il rejoignit la communauté des augustins de John’s Lane.

Son aclivilé pastorale fut intense. L'école qu’il ouvrit en
1777 & John's Lane pour gargons et fllles existe toujours. 11 fut
prieur de sa communauté (1770-1778, 1803-1804) et provinocial
(1782-1786); il gouverna avec prudence ¢t fermetéd et il s'em-
ploya & restaurer la vie religieuse abandonnde pendant les
années de persécutions {1691-1760), Homme do vaste culture
et de relations, il portait tous ses soins aux pauvres et aux
chrétiens ignorants.

Il fut intimement mélé A la cause céldbre du docleur Dutler,
I'évdque catholique apostal de Cork. John Butler, fils de lord
Dunboyne, avait apostasié en aofdit 1787 et s’était marié pour
conserver les biens de sa famille et continuer la lignée. Sur son
lit do mort, en 1800, il fut réconeilié par W. Gahan et céda une
parlie de ses biens au collége catholique de Maynooth, Sa
famille conlesla ses volontés; comme W. Gahan, appelé &
témmgnﬁr. ge refusall & révéler son réle & la mort de Butler,
on I'accusa de mépris & I'égard du tribunal et il ful condamné &
une semaine de prison.

W. Gahan mourut le 6 décombre 1804; il fut enterré au
cimotidre protestant de St James (los catholiques n'étaient pas
encore autorisés & avoir leurs propres cimolidres).

William Gahan est I'un des écrivains catholiques
de langue anglaise les plus populaires 4 la fin du 18 gidcle
et an 19° par ses ouvrages apologétiques, ses livres
de dévolion et ses prédications, comme par ses tra-
ductions d'auteurs spirituels.

W. Gahan publia & Dublin : Manual of Catholic Piety,
1788 (derniére &d., 1927). — Catholic Devotion, vers 1790,
1796, — Sermons and Moral Discourses, 2 vol,, 1799 (dernidre
éd., 1909), — Compendious Abstract of the History of the Church
of Christ, 1793 (dernitre éd., New-York, 1871). — A Short and
Plain Exposition of the Small Catechism for the Use of Grown-
Up Children and Other Illiterate Persons, 1797 (derniére éd., 1840),
— Youth Instructed in the Grounds of the Christian Religion,
with remarks on the writings of Voltaire, Rousscau, T. Paine,
olc, 1798, — A Short and Easy Method to Discern the True
Religion from all sects, 1803.

W. Gahan publia une réédition de The Devcout Communicant
du franciscain Pacifique Baker § 1774, Cork, 1794; une édition

des  Exhortations and Sermons du jésuite Joseph Morony
(T v. 1790), 2 vol., Dublin, 1796 (dernidre éd., 1880); il révisa
I'History of the Old and New Testament du jésuite Joseph Reeve,
1791 (dernidre éd., 1893), qui était une adaptation de la Bible
de Royaumont. Il traduisit The Spiritual Retreat de Louis
Bourdalouo T 1704, 1801 (derniére éd., 1893), et les Praectical
Meditations and Reflections de Dominique Bouhours § 1702,
vers 1790 (derniére éd., vers 1900). 11 publia enfln, anonyme,
T'he Morality of St Augustine, vors 1790, et il prépara I’édition
dos Rules and Regulations of the Arch-Confraternity of the
Sacred Cincture, 1824 (derniére &d., vers 1870),

Los derits de Gahan, réédités pendant plus de cent ans,
gsonl pratiques et adaptés & tout élat de vie. Gahan
presse ses lecteurs de suivre l'exemple du Christ par
a pratique de I'humilité, de la mortiflcation et de la
charité fraternelle. Son langage est clair et simple.
Sa meéthode est affective, il en appelle & la volonté
et au coour; les passions sont bien analysdées, Gahan
g'en rapporte a I'expérience pour démontrer leurs effets.

Ses sources principales sont la Bible, Augustin ot
Francois de Sales. Il encourage a4 la communion [ré-
quente et & une dévotion solide & la Vierge, la ¢ coopé-
ratrice » de la rédemption. Il insiste sur la méditation,
la priére personnelle et sur une dévotion liturgique.

Le plus connu de ses ouvrages, Manual of Catholic
Piety, est un choix de priéres et d’instructions pour
toul élat de vie. Il eut un succés considérable. En 1856,
on en avait vendu 500,000 exemplaires. L’éditeur
Eason de Dublin en publia 22 éditions entre 1900 el
1927. Le Manual fut adapté aux soldats anglais, aux
prisonniers d’'Irlande, comme aux religieuses.

Les Sermons connurent également une grande vogue.
Lo clergéd y trouvait un modéle d’instructions simples et
doctrinales. Ils furent édités par J.W. Doyle, évéque
de Kildare et Leighlin, en 1825, et par William Walsh,
évéque de Halifax, en 1836, Les laics s’en servaient,
eux aussi, comme d’'un manuel qui leur expliquail
leurs devoirs, les incitait a la vertu et les défournait des
vices. John Devoy (1841-1928), le leader révolution-
naire, rapporte dans ses Recollections (New-York,
1929, p. 379) qu'en sa jeunesse les Sermons de Gahan
élaient son livre spirituel habituel.

Aucune étude sériouse n’a été faite sur W. Gahan. Voir
W. J. Battersby, History of the Augustinian Order in Ireland,
Dublin, 1856, p, 119131, — P. A. Doyle, Father William
Gahan, Augustinian of the Penal Days, dans Good Counsel,
t. 9, n. 2, 1957, p. 6-12. — J. Kingston, Lord Dunboyne, dans
Repertorium novum 1961-1962, p. 62-82, — Archives des
ermites de Baint-Augustin, Dublin, ot se trouve la collec-
tion la plus compléte des cuvres de Gahan,

Francois-Xavier MArTIN,

GAILLOT (ou Gariror; Marrmiev), bénédictin
de Saint-Vanne, 1 1709, — Né & Saint-Mihiel, profds
a Saint-Evre le 19 avril 1650, Gaillot regut des chapitres
géndraux, presque sans interruption pendant prés
d'un demi-siécle, des charges importantes et il joua de
ce fait un rdle de premier plan dans sa congrégation.
Alors qu'il était simple religioux de Saint-Mihiel, il
fut nommsé prieur d’'Insming, dépendant de cette abbaye,
mais démissionna en 1659. Sous-prieur de Saint-Mihiel
de 1661 & 1664, et prieur de 1664 & 1667, il fut envoyé
avec la méme qualité & Flavigny de 1667 & 1668, et
enfin élu abbé de Saint-Avold, sur la résignation de
son ami Henri Hennezon t 1689; il prit possession le
18 février 1667; ontre temps il ful encore prieur de
Longeville-les-SBaint-Avold de 1679 A 1680; mais de
1670 a4 1701 il conserva pratiquement le régime de
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son abbaye dont il fut élu prieur & six reprises. Il mourut
& Saint-Avold le 10 janvier 1709,

Il avail élé trds LOL, comme tant d’autres religicux,
profondément impressionné par les méthodes d’ascése
introduites & la Trappe par I'abbé de Rancé. Son pané-
gyriste anonyme nous le montre se plagant, bien qu’abbé
ou maitre des novices & Saint-Mihiel, sous la direction
d'un de ses religieux, ou méme d'un de ses étudiants
averti, dans un esprit d'humilité, Car, dans les charges
qu’il remplissait, il redoutuit que cette humilité ne
fit battue en bréche (Bibliothéque nationale, Fonds
Lorraine, ms 288, [. 243 svv).

L'influence de QGaillot dans la congrégalion de Saini-
Vanne est fort intéressante. Commencé par Charles Mar-
tolot en juillet 1672, un vdritable exode, organisé et
canalisé par Guillaume Le Roy, conduisil vers la Trappe
nombre de vannistes, jusqu'd ce que la brouille enire
les abbés de la Trappe el de Hautefontaine et le bref
d’'Innocent x1 {26 juin 1679) l'arrdlent. C’asl de Saint-
Mihiel, ol Gaillot était alors maitre des novices (1676~
1677), que partit le mouvement qui devait aboutir
& la création de la ¢« petite trappe » de Morizécourl :
elle était deslinde & recevoir les religicux de Saint-
Vanne qui aspiraient & une auslérité de vie plus rigou-
reuse que celle pratiquée dans la congrégation; 'accent
y était mis sur le travail manuel et la loi du silence.
Il y a la une page de I'histoire spirituclle vanniste
dont I'étude reste & faire et & I'origine de laguelle il
faut placer H. Hennezon ot, plus encore, Matthieu Gail-
ot.

Ch.-E. Dumont, Histoire de la ville de Saint-Mihiel, t. &,
Paris, 1862, p. 362. — A, Dedenon, Le prisurd de Flavigny,
Nancy, 1936, p. 111. — @. Chérest, Supplément & la bibliothéque
des bdnddictins... de Saint-Vanne, dans Revue Mabillon, t. 49,
1959, p. 63 (45). — D8, . 1, col. 1431.

a (Gilbert Cugnest,

GALEN (GarLenus, vAN GALEN, VAN DER GALEN,
MarTrigu), pritre, 1528-1573. — Né a Wesl-Cappel
(Belgique) en 1528 d'une famille pauvre, Matthieu Galen
fit ses humanités &4 CGland et poursuivil ses éludes a
I'université de Louvain : maltre és arts en 1549, il est
licencié en théologie entre 1556 ot 1559, A cette date,
il esl appeld comme professeur de thdologie & 'univer-
sité de Dillingen; il ¥y reste jusqu'en 1563 el commence
& publier ses nombreux ouvrages. Rentré aux Pays-
Bas, il enseigne dés la fin de 1563 et jusqu'd sa mort
dans la jeune universitd de Douai; chancelier en 1571,
il meurt & Douai le 15 seplembre 1573. 1l avait participé
au concile des évéques de la province ecclésiastique
de Cambrai (1565), au moins par une homélie que
Mansi a conservée (t. 38, col. 1474-1482).

Galen avait été attird par la vie religieuse, peut-
étre pendant qu’il séjourna comme étudiant chez les
Fréres de la vie commune de Gand. Thomas Stapleton,
dans I'éloge fundbre qu’il it de Galen, le présente comme
un prétre de haute vertu et un maitre spirituel recherché.
L'un de ses soucis fut la formation morale et spirituelle
de ses étudiants : il institue pour eux une catéchise
dominicale obligatoire, compose des priéres et des
médilations « & l'usage des fidéles qui assistent & la
sainle messe », elc.

Les caléchéses existent manuscrites & la bibliothéque de
Douai; I'6ldve de Galen, André du Croquet (Croquetius), devenu
bénddiclin & I'abbaya de Hasnun, en a donné une édition fort
romaniée ; Catecheses christianae (Douai, 1574, 1575; Lyon,
1503, 1600), — Theoriae liturgicae, sew preces et medilationes

plae iis qui sacro missae intersunt.., (en francais, 8 d; on fla-
mand, Douai, 1566 et 1567; puis en latin).

Le théologien que fut Galen est peu connu; sa répu-
tation a souffert des impréecisions, des imperfections
et du manque d’ordre de ses ouvrages; il est cependant
le premier maitre d'une université qui contribua beau-
coup & la réforme catholique des Pays-Bas.

Parmi ses ouvrages que mentionne Foppens, retenons ceux
qui ilustrent la variété de son ceuvre :

Galon édite pour la premiére fois les Areopagitiea d'Hilduin
(Cologne, 1563; Paris, 1565, avec deux admonitions au clergé
de Tournai « sur les périls du temps »); il aurait aussi édité
Alcuini Rhetorica ad Carolum magnum (Dousi, 1563 ou 1565)
ot, avec un commentaire, le De fide orthodoxa de saint Jean
Damascéne (Dillingen).

En théologie : De sacrosanctae missae sacrificio (Dillingen,
15687; Anvers, 1574); De originibus monasticis et De chris-
tiano et catholico sacerdocio, Dillingen, 1563, le second étant
augmenld des déerets du concile de Trente sur le sacerdoco et le
sacrifice de la messe, .

Des commentaires bibliqgues : FEnarratio epistolae ad
Hebracos... e syro sermone in lalinum coneersae, éditée par A. du
Croquet (Douai, 1578; Louvain, 1599); In lzaiam et alios ali-
quot prophetas sub nomine Matth. Galeni... (bibliothéque
académique de Laeyde).

Des sermons : panégyriques de saint Matthieu (Douai, 1569),
De nostri saeculi choreis sententia (Douai, 1569; trad, fran-
gaise en appendice & celle, par Paul Dumont, de la Guide des
pécheurs de Louis de CGrenade, Douai, 1577); deux exhor-
Lations sur la messe et la communion édilées & la suite du
Décrotoire de vanitd.,, de l'augustin Hendrik van Hessen
(Douai, 1581); ete.

Thomas Stapleton, oraison funébre de M. Galen, dans ses
Opera, t. 2, Paris, 1620, p. 486-492. — J.-F. Foppens, Biblio-
theca belgica, t. 2, Bruxelles, 1730, p, 865-867. — Bibliographie
nationale belge, t. 7, Bruxelles, 1880-1883, col. 432-438, — Los
catnlogues des bibliothéques municipales de Troyes, d’ Amiens,
ate.

Maurice LALLET.

GALINDO (Louis), mercédaire, 1634-1704, — Né
& Trujillo en 1634, Luis Galindo prit I'habit des mercé-
daires au couvent de Lima et y fit profession en 1660,
ajoutant & son nom de famille celui de San Ramon.
Aprés ses études, il se retira dans la maison de reco-
leceidn de Belen, & Lima, pour y trouver Dieu dans la
golitude; mais il fut appeldé & de multiples charges
dans son ordre et dans le diocése. Son biographe le
donne comme un grand religieux, directeur de conscience,
prédicateur et supérieur; Galindo aurait annoncé le
tremblement de terre de 1687 a Lima. Il mourut le
8 mars 1704 et l'ordinaire entama les informations
en vue de la béatification; son corps repose dans la
sacristio de la Merei, & Lima.

Les différents bibliographes d'Amérique et d'Espagne signa-
lent deux ouvrages imprimés de Galindo : De la Concepeidn
Inmaculada de Maria, Lima, 1663 (appelé aussi par cerlains
Triunfo de la pureza de Maria); — Voces que da el entendi-
miento a la voluntad, Lima, 1666 (R. Vargas Ugarle a en vain
cherché l'ouvrage dans les bibliothéques du Pérou). Nous
n'avons trouvé aucun des deux livres imprimés malgréd des
rechorches en Amérique et en Espagne. — Enfin, la biblio-
thoque de l'université de Yale (USA) conserve, manuscrils,
quelques poémes de Galindo sur la mort.

Garrido y Baldafia, Vida y muerte feliz del siervo de Dios V., P,
Fr, Luis Galindo de San Ramédn, Guatémala, 1716. — N. An-
tonio, Bibliotheca hispana nova, t. 2, Madrid, 1788, p. 45, —
A. A. Harda de Moxica, Biblioteca de escritores de la Orden de
la Merced, ms, chez les mercéddaires de Madrid. — J, A, Gari
y Siumall, Biblioteca mercedaria, Barcelone, 1875, — M. Rios
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Moza, Tres meses entre los mercedarios peruancs, Santlago du
Chili, 1942, X
Ricardo Sanvrés,

GALL DE EKOENIGSAAL, cistercien, | v,
1870, — On ne sait rien de Gall smon qu'il fut abbé de
Konigsaal, en Bohdme, et qu'il est 'auteur d'un Malo-
granatum. Le tilre de cet ouvrage s'inspire de Cant. 8,
2: et dabo tibi mustum malorum granatorum meorum.
Sous forme de dialogue entre un pére et son fils, on y
trouve l'exposé de 1’état des commengants, des progres-
sants et des parfails dans la vie spirituelle.

1. Aprés un prologue esquissani I'histoire du salut,
le livre premier traite de la conversion, de la contrition
et de la satisfaction des commencants, dits aussi péni-
tents. Un trés long chapitre, & propos de la satisfaclion,
parle de la tiédeur de certains moines.

2, Le livre second traite successivement des péchés,
des vertus, des tentations. Dans le traité des péchés,
Pauteur parle (ch. 23 a 33) des douze abus du cloitre :
praelatus negligens, discipulus inoboediens, iuvenis
otiosus, senex obstinatus, monachus curialis, monachus
causidicus, habitus pretiosus, cibus exquisitus, rumores
in claustro, lites in capitulo, dissolutio in choro, irreve-
rentia circa altare. Dans le traité des vertus, on remarque
I'enchalnement : crainte, bonne volonté, jugement sur
soi, humilité, patience et silence, obéissance, pauvrets,
sobriété et chasteté. Plus loin, les observances qui cons-
tituent « 'activité bonne » sont ainsi énumérées : silence,
psalmodie, veilles, jefines, travail manuel, pureté.

8. Le livre troisidme expose ce qu'il faut entendre par
pureté de coeur (il y est question, entlre autres, des dons
du Saint-Esprit, des béatitudes, de I'eucharistie);
vient ensuite 1'exposé de la charité envers Dieu et le
prochain. Enfln, Gall parle de la contemplation, qui est
le fruit du progrés dans la lectio, 1a meditatio et 'oratio
(traité sur la priere, I'oraison dominicale, elc) et de
Yoperatio bona; la contemplation porte sur la Trinité;
elle sera parfaite dans 'au-deli.

Ce Malogranatum (grenade, ou grenadier), de cons-
truclion trés équilibrée, n'offre guére d’originalité, II
semble que, plus que ses propres idées, Iauleur ait
voulu présenter la doctrine spirituelle de I'Ecriture, et
surtoul des Péres et des théologiens. On trouve dans ce
florilége, & cdté des Péres latins, Origéne, Basile,
Ephrom, Jean Cassien, Jeun Chrysostome, le psendo-
Denys, Jean Climaque; Call utiliso aussi Anselme,
Hugues ¢t Richard de Saint-Victor, Les plus cités sont
Augustin, Grégoire le Grand, Bernard et Thomas
d’Aquin.

L'ouvrage eut du succés : on en connatt trois éditions inecu-
nables (1474, 1481, 1487), de nombreux manuscrits et des
traductions (en flamand, Bruxelles, bibl. royale, mss 2136,
2137). Charles de Visch aflirme que Dertrand Tissier avait
Fintention de le rééditer dans sa Bibliotheca patrum ecister-
ciensium (1660),

Il n’est pas raro que, dans les manuscrits, le Malogranatum
soit attribué, non pas & Gall, mais & Pierre de Zittau, Lroi-
siéme abbé de Konigsaal (} vers 1339), auteur d'une remar-
quable chronique de son abbaye, de serinons et d’un podme
didactique. De Visch donne, sans les concilier, les deux attri-
butions. Une enquéte patiente serait nécessaire pour élucider
la question, que se pose aussi . Mikkers (dans Studia monas-
tica, 1. 5, 1963, p, 214, et dans Clteauz. Commentarii cister-
cienses, L. 14, 1963, p. 279).

De '\filﬂh attribue & Qall des Sermones ad fratres, et des
Resolutiones omnium dubiorum et diffieultatum quae a statu

religiose quempram acvocare possunt. On ne connait pas ces
textes, & moins que, selon une hypothése proposée par G. Rath-
gen, on puisse idenlilier les Resolutiones avec un De tentatione
et consolatione religiosorum (de méme incipit : Instantibus
precibus), muvra de Jacques de Jilterbog T 1465, abbé cistercien
de Paradies (Pologne), puis chartreux & Erfurt.

C. De Visch, Bibliotheca seriptorum saceri ordinis cisterciensis,
Cologne, 1656, p. 117-118; Auctarium ad bibliotheecam.., &d.
J. Canivez, dans Cistercienser-Chronik, L. 38, 1926, p. 127, 193;
t. 49, 1927, p. 61. — Hain-Copinger, n. 7449-7451; Supplement,
n. 7451. — U. Chevalier, Bio-bibliographie, t. 1, Paris, 1905,
col. 1641, — G, Rathgen, Handschriften der Abtei Camp O. Cist.,
dans Zentralblau fur Bibliothekswesen, L. 53, 1936, p. 126, 131.
— L., Meier, Die Werke des Erfurter Kartdusera Jakob von
Jtiterbog in threr handschriftlichen Ueberlieferung, coll. Bei-
triige zur Goschichte der Philosophie und Theologie des Mittel-
alters, t. 37, n. 5, Munster, 1955, p. 86-37. — LTK, t. 8, 1963,
col. 384-385 (sur Pierre de Zillau).

Maur STANDAERT.

GALLAND DE REIGNY, cistercien, 12¢ gid-
cle. — L’ermitage de Fontemoy, diocése d’ Autun, établi
en 1104, s'agrégea aux cisterciens, dans la filiation de
Clairvaux, aprés 1128, et se transporta & Reigny, dio-
cése d'Auxerre, en 1184, Ces circonsiances expliquent
qu'un manuscrit au moins parle d’'un Geoffroy (sic)
de Fontemoy, et que Galland eut des relations avec
saint Bernard, auquel il dédia ses wuvres, et qui peut-
étro lui adressa sa lottre 450 (PL 182, 642). On ne connait
pratiquement rien de la vie de Galland, sinon par ses
ceuvres, qui sont d'une discrétion & peu prés totale sur
ce sujot,

1. Le Parabolarium ou Libellus parabolarum, ter-
miné entre 1134 et 1153, est un ensemble de 52 simi-
litudines, c'est-a-dire de fables, [ictions, récits, ete,
dont le charme et la variété doivent permetire tout & la
fois d'édifier et de distraire les fréres. Ces récits, géné-
ralement assez longs et accompagnés quelquefois de
gloses explicatives, livrent leur doctrine sans aucun
ordre systématique; toujours la legon morale est tirée.
Il y est question de chastetd, humilité, tentation, gour-
mandise, avarice, pauvreld, etc. Dans sa description
de la vie monastique, Galland ne tait pas les défauts,
mais au total il est loin d’étre pessimiste, Il estime au
contraire que la vie monastique est le plus bel ornement
de I'Eglise. Il y faut de I'étude et de la science, mais
surtout une intense union au Christ crucifié : bonum
est divinas passim scripturas investigare, sed crucis
nosse mysterium peroptimum est. Legis scripturas ad
acdificationem, cogita potius crucem ad imitandum.

Le Parabolaire se trouve dans les mss Bruges ville 297 (12¢ 5.,
Dunes, O, Cist.) et Saint-Omer 138 (12* s., Clairmarais, O.
Cist.). Il est inédit, sauf quelques fragments édités par
J. Leclercq en présontant Les paraboles de Galland de Rigny
dans Analecta monastica 1 (coll, Studia anselmiana 20), Rome,
1948, p. 167-175; on trouve, ibidem, p. 175-180, la table des
incipits de toutes les paraboles, et l¢ texte de la parabole 15 de
eo qvi stimelo carnis svae tnfestator,

Jean Lecloreq a publié la parabole 5 de claustralibus et obe-
dientialibus monachis sous le litre Galland de Régny et la
tentation de sortir, dans Otia monastica. Etudes sur ls vocabulaire
de lez contemplation au moyen dge (coll. S8tudia anselmiana 51),
Rome, 1968, p. 166-169, en signalant, pour cette parabole
exclugsivement, un nouveau témoin : Paris, bibl. nat., lat. 3218
(14¢ 5., Baint-Amand-en-Pévéle, OBB).

La lettre dédicatoire & saint Bernard éditée par G. Haffer,
Der heilige Bernhard von Clairvaux, Eine Darstellung seines
Lebens und Wirkens, t. 1 Vorstudien, Munster, 1886, p, 216-217,
a 6Lé rééditée par J, Chdtillon, en médme temps qu'était dditde
la letire finale, elle aussi andressée & 'abbé de Clairvaux, et la
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traduction des deux lottres par M. Dumontier, dans la Reeue
du moyen dge lntin, t. 9, 1953, p. 34-40.

2. Le Libellus proverbiorum, recueil composé aprés le
Parabolaire, comporle 4168 proverbes, sentences,
maximes, de contenu habituellement profane, dont
le texte, généralement court, est toujours suivi (A
P’exceplion du dernier proverbe, 168) d’une glose un peu
plus longue que le texte, tirant, par allégorie, la lecon
gpirituelle. Le recueil est précédé d’une lettre dédica-
toire & saint Bernard et d'une courte préface, et suivi
d'une apologia seu satisfactio ad lectorem. 11 est de fac-
ture un peu différente de celle du Parabolaire, mais pré-
sente néanmoins avee celui-ci de nombreuses ressem-
blances de genre, style, tendance psychologique. Point
de plan systématique, il va de soi. L'Ecriture n’est
absente d’aucune page, peut-on dire. On pergoit peut-
étre un peu plus que dans le Parabolaire I'intérét doc-
trinal pour la rédemption et son histoire, pour le Christ,
pour I’Eglise, mais 'application morale et 'attention
& tout ce qui touche & la vie de I'dme, & ses tentations,
ses luttes, ses vertus, ses vices, restent prépondérantes.
La vie monastique ici encore est apprécide trés positi-
vement.

J. Chitillon a publié le texte lalin, avec une traduclion
francaise par M. Dumontier : Calandi Regniacensis Libellus
Proverbiorum : Le recueil de proverbes glosds du cistercien
(Falland de Rigny, dans Revue du moyen dge latin, 1. 9, 1953,
p. 5-152.

3. Le manuscrit Douwai 532 est une compilation
anonyme dont le prologue reproduit certaines phrases
du Parabolaire; le slyle ot le dessein se rapprochent
des deux ceuvres précédentes.

Cette compilation non originale comprend quelques textes
rares at intéressants au point de vue de 'histoire littéraire, par
example une bréve Apologie d’Abélard, des lettres de Pierre
de Sens & Atlon de Troyes, ele. Voir J. Leclercq, Etudes sur
saint Bernard el le texte de ses écrils, dans Analecta sacri ordinis
ctsterciensis, t. 9, 1953, p. 15-186.

Maur STANDAERT,

1. GALLEMANT (Jacoues), prétre, 1559-1630.
— 1. Activité pastorale. — 2. Supérieur des carmélites.
— 8. Caractére et influence.

Né a4 Aumale en 1559 de Jean et de Marguerite de
Maigneux, Jacques Gallemanl, aprés ses premiéros
6tudes dans sa villo natale, entra au collége des Grassins
i Paris. « Sur la fin do ses études », sa vie spirituelle se
caractérisa par un sentiment de crainte de Dieu qu’il
mit toujours en relation avec une vision de I'enfer
survenue 4« dans un champ prés des chartreux », Cette
disposition demeura ¢ jusqu'aux trois derniéres années
de sa vie qu'il entra dans une disposition de séra-
phin » (Vie.., p. 19-21),

1. Activité pastorale, — Ordonné prétre en 1583, il
enseigne d'abord la rhétorique & Beauvais durant trois
ou quatre anndes (1588-1588). Il s’établit ensuite au
collége des Crassins (1588-1593), Nommé curé d’Aumale
le 30 juin 1593, il en assure les fonctions jusqu’en 1641.

Son effort pastoral porte essentiellement sur trois points :
le catéchisme, la prédication, les confessions générales, Chaque
jour, il catéchise les enfants, leur parle « le corps du Sauveur
dans les mains », les prépare soigneusement & la premiére
communion, « de laquelle, disait-il, dépend quasi toute 1'éco-
nomie du salut des dmes » (p. 31), Il se signale en préchant
Jui-méme dimanches et f8tes. Enfin, il introduit la pratique de
la confession géndérale qu'il ne cossera de conseiller. Ceolle

activité enseignante et sacramentelle est soutenue et acerd-
ditée par le soin que Gallemant prend des malades et des
pauvres. Il vend son palrimoine, distribue le produit en
aumdnes. Les quelques liberting du lieu sont facilement réduits,

Son premier biographe nous dit que Dieu fit par lui
trois chefs-d'ceuvre de gréce. 1l fonde un collége, —
celui ofi Jean de Quintanadoine de Brétigny bien qu’4gé
de prés de quarante ans n’hésita pas & venir s’asseoir —,
il érige une communautlé de filles qu’il espérait voir se
transformer en communauté de carmélites, il réforme
également un monastére de tertiaires régulidres de Saint-
Dominique (1606).

Les qualités ol le suceds du zéle de Jacques Gallemant débor-
dérent rapidement les limites d’Aumalo, Il préche & la prima-
tiale de Rouen (avent 1593, caréme 1594). 11 est appelé &
Senarpont, demeure trois mois & Senlis, préche I'avent de 1599
et lo caréme de 1600 & Pontoise, ot il rétablit la discipline dans
les potiles écoles, Entre-temps, il avait, sur le conseil d’André
Duval, pris le bonnet de docteur (34 décenbre 1598). Il préche
I'avent et le caréme & Gisors (1600-1601), il réforme 1'abbaye
bénédictine de Montivilliers (avent 1601, cardme 1602), odb,
aprés la conversion de Mauger, procuraur du roi, et de I'abbesse,
Louise de I'Hospital, il rétablit la cloture. Dés 1597, il avait
préché le cardme & I'église Baint-Gervais de Parls. Madame Aca-
rie qui I'écoula avait regu 'inspiration que « ¢’était lui par qui
Dieu lui enseignerait la véritéd de ses voles ». Monsieur Acarie
demanda & Gallemant d’assurer les exercices du jubilé de 1601
ot c'osl pourquoi Gallemant dtablira « son tribunal de misé-
ricordo » durant six semaines « dans 1’église des Filles de I"Ave-
Maria » ol il entendra les confessions générales (p. 51-53).

La réputation de Gallemant est telle qu’il est nommé
grand vicaire de Rouen et que de nombreux personnages
font pélerinage & Aumale : Guillaume Rose, évéque
de Senlis, Laurent de Brindes, général des capucins,
vers 1602, Pierro et Barbe Acarie en 1599,

2. Supérieur des carmédlites. — Au retour de son
deuxiéme voyage en Espagne (novembre 1594), Jean de
Brétigny mit Jacques Gallomant au courant de son pro-
jet d’établir des carmélites réformées en France, Déja
en 1588, alors que la maréchale de Joyeuse projetait
une fondation de carmélites 4 Toulouse, Brétigny
consultait & Rouen, sur un dessein semblable, Yves le
Tartier, doyen de Saint-Itienne de Troyes, qui préchait
le caréme & Rouen. On ne parvint & aucun accord
concret. Trois ans plus tard, en 1591, Brétigny avait
gagné A sa cause la maréchale, de passage & Rouen.
Mais les tractations avaient échoué et Brétigny était
reparti pour I'Espagne (18 décembre 1592). Les conver-
sations avec CGallemant aboutirent rapidement 4 un
projet de fondation & Aumale. Sublet des Noyers de la
Guichonniére s'offrit pour financer I'entreprise. Un
vicaire d’Aumale, Florimond Lebon, fut envoyé & Rome
pour obtenir le transfert de six carmélites espagnoles,
dont Gallemant aurait été le supérieur (avril 1596).
Clément viir ne wvoulut pas accorder la bulle eans
I'assentiment du roi. C'est alors que Natalis de Senis,
provincial des carmes de ’ancienne observance, offrit
de faire venir des carmélites de Lidge. Brétigny et Gal-
lemant ne purent y consentir. Ces échecs n’enlamérent
pas lour volonté. Gallemant imagina d’établir les car-
mélites dans le couvent des tertiaires dominicaines
d’Aumale. Pierre de Bérulle, André Duval, Richard
Beaucousin et Archange Pembrocke refusérent (décem-
bre 1598). Le projet ne devait prendre corps qu’avec
I'intervention de Mme Acgarie.

Aprds avoir lu au cours de I'automne 1601 les ceuvres
de Thérése de Jésus récemment traduites (1°r tirage,
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81 janvier 1601; 2°¢ Lirage, 26 février), Mme Acarie
avait été favorisée d'une vision de la mére Thérdse lui
demandant d’introduire en France les carmélites réfor-
mées, Elle formula celle requéte & Beaucousin, et
celui-ci réunit un conseil o Bérulle et Duval convo-
quérent Brétigny et Gallemant, avec qui ils avaient
déja conféré en décembre 1598. En raison des troubles
politiques, on abandonna momentanément le projet.
En juin 1602, nouvelle réunion pendant plusieurs jours,
dans la chapelle des chartreux. Francois de Sales, alors
a Paris, ful invité par la duchesse de Longueville. On
convint, sur la proposilion de Mme Acarie, que Bérulle,
Duval et Gallemant seraient les premiers supériours de
la future communauté. Quelques jours aprds, en compa-
gnie de Duval, Bérulle et du ménage Acarie, Gallemant
accompagnait & Verdun Florence d’Abra de Raconis qui
entrait chez les franciscaines récollettes (1¢r juillet).

La bulle In supremo de Clément viir du 6 janvier
1603 consacra les propositions susdiles : Bérulle, Galle-
mant et Duval étaient nommés supdrieurs, le premier,
précisa le bref d'Urbain viir (20 décembre 1623),
¢« comme préposé en chel et les deux autres comme
assistants, leur vie durant » (cf M. lloussaye, Le Pére
de Bérulle et I'Oratoire de Jésus, t. 2, p. 91 svv).

L'action de Jacques Gallemant fut trés appréciée. Lorsque
les carmélites espagnoles entrérent au couvent de I'Incarnation,
Gallemant parvint & dissiper le mécontentement de 1'évéque
de Paris, Henri de Gondy, qui se plaignait de n'avoir pas les
carmélites sous son obédionce. En signe d'apaisement, I"évique
envoya son grand vicaire Introniser le Buint-SBacrement, célé-
brer la messe et communier les méres (18 octobre 1604).
L'examen des premiéres postulantes fut conflé & Gallemant, et
le 1*r novembre il prononga l'allocution de véture. Dés le
14 janvier 1605, il accompagne Bérulle et Duval & Pontoise ol
quatre postulanies prennent 1'habil (17 janvier 1605).

Pendant dix ans la collaboration des trois supérieurs ne mani-
festa extérieurement aucune dissension (1604-1614). Lo 9 sep-
tembre 1605, ils nomment ensemhble Anne de Saint-Barthélemy
prisure de Paris; le 18 mal 1606, Duval, Gallemant, Madame
Acarie accompagnent Isabelle des Anges qui va fonder le
carmel d’Amiens. Le 9 septembre, en exécution du bref préci-
sant qu'un prétre séculier devait dtre nommé visiteur triennal
des carmélites, Gallemant est désigné. Sur mandat du nonce,
il envoie Brétigny comme supérieur des carmélites des Flandres
(5 octobre 1606); il se rend lui-mé&me en Flandre en 1608 el
1612 (Bérulle, Correspondance, L. 1, p. 86),

('est en 1614 que commenga le différend entre
Bérulle d’une part, Duval et Gallemant d’autre part,
Il portait sur le gouvernement des carmélites et sur
certaines formes et praliques de spiritualité. Inévita-
blement Mme Acarie fut mélée au débat.

Aprés le décés de son mari (16 novembre 1613), elle
était enirde au carmel d’Amiens (15 février 1615).
A celte date, si elle respecte et estime Bérulle, son
cousin, elle ne partage pas ses vues sur « certaines formes
de dévolion », Déja en 1612, elle avail soutenu Agnés de
Jésus (Des Lyons), qui s’opposait &t la profession de
Madeleine de Silly patronnée par Bérulle. Elle a su que
Bérulle a fait faire & Angélique de Brissac (décéddée le
6 février 1607) une oblation ou veeu de servitude., Le
17 avril 1614, un bref que Bérulle a paliemment négocié
le nomme, lui et ses successeurs dans la charge de supé-
rieur général de 1'Oratoire, visiteur perpétuel des
carmeélites (Correspondance, t. 2, p. 172). Fort de sa
nouvelle autorité, le visiteur envoie la formule du
veou de servitude 4 la mére de la Trinité Sevin dont
il a patronné Délection & Pontoise (15 novembre

1645). Le 20 juin de cette mdme année, il avait prescrit

le veeu de servilude au carmel de Chalon-sur-Sadne.

Mécontenis et inquiets de 'autorité exercée par le
supérieur général de I’Oratoire, Duval et Gallemant
obtiennent le transfert de Marie de I'Incarnation a
Pontoise. Ils la soustraient ainsi & la puissance de la
prieure, Anne de Viole, conquise aux idées bérulliennes
(élection d’Anne de Viole, 8-9 juin 1616; arrivée de
Marie de I'Incarnation a Pontoise, 7 décembre 1616), Ils
obliennent ensuite que Marie de I’Incarnation manifeste
clairement, devant témoins, sa désapprobation du
veeu de servitude. Duval déféra méme une version du
vaou de servitude 4 Rome et Gallemant ne désapprouva
point la démarche qui visait 4 obtenir une condamna-
tion formelle.

Pour vaincre cette opposilion, Bérulle se rendit &
Pontoise et bldima sévérement Marie de I'Incarnation
(11 février 1618). Mais Gallemant, en accord avec Duval,
gagna le carmel de Chalon-sur-Sadne et cassa l'ordon-
nance de Bérulle (26 février 1618; rectifler la date donnée
dans DB, t. 3, col. 1860).

Aprés la mort de Marie de I'Incarnation (18 avril 1618),
Jacques Gallemant crul bon de s'exiler de la région parisienne.
Il renonca en 1619 & la cure de Notre-Dame des Verlus &
Aubervilliers (prés de Paris) qu'il avait acceptée en 1614, et il
résigna ce bénéfice en faveur de 1'Oratoire. Son neveu nous dit
qu'il regut « en cotle conjoncture un traitoment qui sembla si
déraisonnable & Mr Duval et 4 beaucoup d’aulres serviteurs et
servantes de Dieu qu'on craignait qu’il ne voullil se servir de
cetto oceasion pour se dégager tout & fait du gouvernement des
carmélites » (Vie.., p. 168). 11 demeura cependant, limitant
son ministére 4 la Franche-Comté. Il préche & Chalon-sur-
Sadne en 1620 (4 novembre) et circule entre Dole et Besangon.
('est dans cotte ville qu'il meurt le 24 décembre 1630, Il avait
pu en 1627 déposer au Procés ouverl en vue de la béatification
de Marie de I'Incarnation (dépesition portant de 1597 & 1648;
f. 746r-749v),

3. Caractére et influence. — Les mulliples activités
de Jacques Gallemant permettent de mieux caractériser
son rble et de dessiner avec quelque précision sa phy-
sionomie spirituelle. A c6té d’André Duval, son conseil-
ler ot son maitre & penser, Gallemant n’est ni un auteur,
ni un ¢« docteur » au sens littéraire du mot. Plus intui-
tif et plus aclil, il est, tout en restant curé, réformateur
de communautés (Aumale, Montivilliers, Pontoise),
prédicateur et confesseur. Homme de bon jugement, il
conseille Madeleine de Sainte-Beuve el conlribue acti-
vemont & D'installation des ursulines & Paris. Paul v
le nomme, avee Guillaume Geslin et Thomas Gallot,
supérieur de I'Institut naissant (juin 1612), et Galle-
mant fonda en 1616, une maison d’ursulines & Pontoise,
Souple et nuancé, prudent et désintéressd, il sait apai-
gor I'évique de Paris, et montrer avec les carmes une
condescendance qui contraste avec 'attitude de Bérulle
ou de Marillac. Doctrinalement, il est dans le sillage
de Benoit de Canfield. Il révéle 4 la carmélite Marie
du Saint-Sacroment, « en une des conférences qu’il
eut avec elle, que bien que Dieu ne l'et pas conduit
par des voies de visions imaginaires, il avait néanmoins
vu 'dme du P. Benoit de Canfield, religieux capucin,
qui mourut & Paris I'an 1611, le 21° de novembre,
aller au ciel » (Vie.., p. 110-141). 3i I’école abstraite
out en Benoft son théoricien, en Duval son maitre
et son protecteur, elle eut en Gallemant plus qu'un
témoin de la premiére heure, un disciple, qui était aussi
un pasteur prudent et persuasif.

Gallemant « fit réimprimer & Besangon son petit Catéchisme
d'Aumale, qu'il leur expliquait lui-méme (aux enfants) »
(Vie.., p. 243).
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Archives du carmel de Baint-Germain, prés Troyes (Aube) :
déposition d'une carmélite; 2 lettres do J, Gallemant & Marie
de la Trinilé, dont une du 10 oclobre 1610, mss.

Placide Gallemant, La vie du véndrable prétre de Jésus-
Christ, M. Jacques (Gallemant, Paris, 1653. — Abbé Trou,
L'homme de Dicu au la vis de Jacques Gallemant, Paris, 1852,

André Duval, La vie admirable de Seur Marie de I'Incarna-
tion... appelde au monde Mademoiselle Acarie, Parls, 1621, —
J.-B.-A, Boucher, Vie de la bienheureuse sceur Marie de I' Incar-
nation.., Parig, 1800,

Deffence  pour certains couvents de France des religieuses
ddchaussdes de U'ordre de Notre-Dame du Mont-Carmel selon la
réforme de la bienheureuse Mére Thérése de Jésus, slnd
(Bibl. nat. L. 82 d. 13). — Pierre de Bérulle, Correspondance,
éd. J. Dagens, 3 vol., Paris-Louvain, 1937-1939. — Anuc de
Saint-Barthélemy, Leitres ot écrits spirituels, ¢d. P. Serouet,
Parls, 1964. — Baint Vincent de Paul, Correspondance, éd.
P. Coste, t. 1 et 2, Paris, 1920,

M. Houssaye, M. de Bérulle et les Carmélites de France,
Paris, 1872; ...et I'Oratoire de Jdsus, 1874, — H, de Leymont,
Madame de Sainte-Beouve et les ursulines de Paris ( 16682-1630),
Lyon, 1889, — J,-B, Hriau, L'ancien carmel du faubourg
Saint-Jacques (16004-1792), Paris, 1929, surtout p. 227-248, —
Bruno de Jésus-Marie, La belle Acarie, Paris, 1942. —
L. Cognet, La spiritualitd frangaise au XxXvn® sidcle, Paris,
1949 ; Bérulle et la théologie de I'Incarnation, dans X VI1I® siéele,
n. 29, 1955, p. 330-352. — A. Dadin, art, Dvvay, DS, L. 3,
col. 1857-1862.

André Dopiw,

2. GALLEMANT (Puacipe), récollet, + 1675,
— Né vers 1604, Placide Gallemant fut formé dans ses
jeunes années par son oncle Jacques. Entré probable-
ment en 1622 chez les récollets, il eut pour maitre des
novices Alexandre Pocquelin + 1649 et comme profes-
seur de philosophie et de théologie Philippe Cordier
t 1650, Placide fut lui-méme professeur de théologie.
1 remplit 1la charge de gardien, entre 1637 el 1662,
a Arc-en-Barrois, Chdlons-sur-Marne, Verdun, Paris,
Chaumont et Rouen; de 1647 & 1650 il fut définiteur
de sa province. Il mourul en 1675.

Il a composé, en plus de 1'état de sa province francis-
caine (Provincia sancti Dionysii fratrum minorum recol-
lectorum in Gallia, Chélons, 1649), la biographie de son
oncle : La vie du vénérable préire de Jésus-Christ,
M. Jacques Gallemant, docteur en théologie de la faculté
de Paris, premier supdricur des carmélites de France
(p. 1-174), et conduite dans toutes les expressions de la
sagesse et de la perfection chrétienne (p. 175-318), Paris,
1653, L'auteur y joint I'éloge de Louis Callon 1647,
successeur de Jacques a la cure d’Aumale (p. 319-328)
ot celui de la carmélite Marie de la Trinité d’Hannivel
+ 1647 (p. 329-339).

Roéalisant un dessein auquel André Duval avait déja
travaillé, Placide avait, pendant plusicurs années, recueilli des
témoignages, piéces ot letires, interrogé familiers et amis.
Vincent de Paul (Correspondance, t. 1, Paris, 1020, p. 408-410,
454) lui fournit des renscignements et Ini donna les mémoires
de Jean Pillé, vicalre d’Aubervilliers, et d'autres ecclisias-
Liques. Marie de la Trinité (Vie.., p. 162, 166, 167, 270, 279),
les carmdélites de Besangon (p. 144, 173), des familiers du
curé d'Aumale, telle Louise de I'Hospital, en firent autant.

Soutenue par une intention morale, exprimée dans un style
d’édification, cette biographio d’oxcellente tenue met & la dis-
position du lecteur une somme de renseignements puisés aux
meilleures sources,

Placide Gallemant, gardicn & Rouen, publia une ceuvre de
son confrére Arthur du Monstier, qui venait de mourir (1662),
Neustria pia seu de omnibus et singulis abbatiis et prioratibus
totius Normaniae, Rouen, 1663, in-folio. — D'aprés J. Lelong
(Bibliothéque historigue de la France, t. 3, Paris, 1771, n. 42456),

« Charles-Placide Gallemant, récollect » a aussi publié un ou-
vrage sur La famille de Gallomants (sic), Paris, 1651,

On trouve des renscignements sur Placide Gallemant dans
ses ouvrages, ol dans Hyacinthe Le Febvre, récollol, IHistoire
ehronologique de la province des récollets de Paris.., Paris, 1677.

André Donpiw.

GALLIFFET {JOBHPH pE), jésuite, 1663-1749. —
1. Vie et muvres. — 2. ¢« L'excellence de la ddvotion au
Ceur adorable de Jésus-Christ ».

1. Vie et ceuvres, — Né le 2 mai 1663 au Tholonet,
prés d'Aix-en-Provence, Joseph de Galliffet entra le
17 seplembre 1678 au noviciat de la compagnie de
Jésus & Avignon.

En 1680, il commence sa philosophie au collége de la Trinité
& Lyon : « J'eus, écrira-t-il, le bonheur de tomber sous la direc-
tion spirituelle du R. P. La Colomblére (f 15 février 1682)...
C'est de ce serviteur de Dieu que je requs les premidres instruc-
tions touchant la dévotion au Bacré-Coeur de Jésus-Christ et
je commencai dés lorg A D'estimer et & m'y affectionner »
(L'excellence de la dévetion.., Lyon, 1743, 20 p., p. XxXvii).
Ensuite, il enseigne la grammaire 4 Avignon (1682-1685) et
fait sa théologie & Avignon, Déle et Lyon.

Lui-méme a noté I'événement qui marqua son troisiéme an

de noviciat 4 Lyon (1690) :

« En servant les malades & I'hépital, je pris une fidvre
maligne qul me réduisit en peu de jours & la derniére extrémité...
Un de mes amis, que nous regardions comme un saint, se
sentit inspiré d'aller devant le Baint-SBacrement et d'y faire un
voeu pour ma guérison. I1 promit & Jésus-Christ que, 8'il ]ui
plaisait de me conserver la vie, je 'emploierais toute entiére a
la gloire de son sacré Ceeur, 8a pridére fut exauecée,.. J'ignorais
le voou qu'on avait fait & mon insu, mais le danger passé il me
fut donné par éerit. Je le ratifini de tout mon cosur » (ibidem,

P. XVIHI-XIX).
Cet ami, contemporain de Galliffet au noviciat et en théo-

logie, était Jean Croiset (DS, t. 2, col. 2557-2560), alors en
relations dpistolaires avec Marguorite-Marie Alacoque qui
I'avait prié d'écrire un ouvrage sur le SBacré-Coeur,

En 1691, Galliffet est envoyé au collége de Vesoul :
successivemnent préfet des classes, professeur, pére spi-
rituel, économe et recteur, il y dirige aussi la congré-
gation mariale des artisans. En méme temps, ayant Ju
un mémoire sur la vie de Marguerite-Marie ( 17 octo-
bre 1690), il compose un traité destind & propager le
culte du Bacré-Ceeur, mais, on le verra, la publication
en fut retardde. Cependant, il se révéle homme de gou-
vernement et se voit confler des charges importantes :
recleur & Vesoul (1701-1704) et Grenoble (1705-1708),
ministre au séminaire de Toulon (1708-1710), recteur
du collége de la Trinité (1710-1713) et du noviciat
Saint-Joseph (1713-1716) & Lyon, provinecial de Lyon
(1716-1719), recteur & Besangon (1719-1728), En 1723,
le supériour général, Michel-Ange Tamburini, 'appelle
a Rome comme assistant de I'rance.

« Cot emploi, dit-il, me parut au-dessus de mol et le senti-
ment de ma faiblesse me fit hésiter si je 'acceptlerais. Je fus
soutenu par un autre sentiment qui me fut donné; que Dien
voulait de moi ce voyage et qu'il m'envoyail & Rome pour y
Lravailler & faire connaitre la dévotion au sacré Corur de Jésus-

Christ » (L’excellence.., 2° p., p. xx).

81 ses démarches en vue de 1'établissement d’une féte
du Sacré-Ceeur se heurtérent au non proposita (12 juil-
let 1727) du promoleur de la foi, Prosper-Laurent
Lambertini, le futur Benoit x1v, confirmé par le nega-
tive de la congrégation des Rites (30 juillet 1729),
Galliffet put du moins faire approuver et imprimer son
De cultu sacrosancti Cordis... Jesu Christi (Rome, 1726)
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ot voir, — nouveaulé & Rome —, ériger en 'dglise
Saint-Théodore (10 février 1729) une archiconfrérie
du Cceur de Jésus (ef P. Dudon, La premiére confrérie
romaine en U'honneur du Ceeur de Jésus, dans Eludes,
t. 156, 1918, p. 298-308). Aprés la seizidme congrégation
générale de la compagnio de Jésus (1730-1731), il
revint & Lyon : de nouveau recteur de Saint-Joseph
(1781-1736) avec la charge d’instructeur du troisiéme
an (1735-1736), puis recleur de la Trinité (1736-1742),
il mourut, pére spiriluel de la communauté de ce collége,
le 31 aolit 1749.

Outre son ouvrage sur le Sacré-Ceeur (voir infra),
on doit A Galliffet : 1) Une traduction du Psautier de la
Sainte Vierge de saint Bonaventure pour tous les jours
de la semaine, avec des Exercices de pieté (Lyon, 1709;
170 éd., 1787; nombreuses rédd. au 19° siécle)., — 2)
Sujets de meditations pour une retratte de huit jours sur
la fin de 'homme et la grande affaire du salut, précédés
de huit méditations sur l'oraison mentale et la néces-
sitdé d'une retraite pour travailler & sa conversion
(Lyon, 1784, etc; Paris, 1837; Boulogne-sur-mer,
1891; Bruxelles, 1897), — 3) Exercice des principales
vertus de la religion chrétienne (Lyon, 1741, 1750; rééd.
par Marcel Bouix, Paris, 1872), eucologe. — 4) L'excel-
lence et la pratique de la dévotion ¢ la Sainte Vierge
(Lyon, 1750; nombreuses rééd., notamment par H. Pot-
tier, Paris, 1871; Avignon, 1897), leclures méditdes,
textes patristiques avec réfllexions, office de la Vierge
el priéres diverses et son honneur.

2. ¢ L'excellence de la dévotion au Ceur adorable de
Jésus-Christ », — Lo livre de Jean Croiset, La dévotion
aw Sacré-Cerur (1689), avail été « si bien regu qu’on en
fit en peu de temps plusieurs éditions. Ce succés engagea
Fautour & composer un plus grand ouvrage ou la matiére
fut traitée 4 fond (1691)... Par la la dévotion au Sacré-
Coeur fut connue... et on commenca a la metire en pra-
tique. Mais ces premiers succés ne durérent pas, du
moins sans contradictions... On ne pouvait nommer le
Coour de Jésus sans offenser certains esprits » (J. de Gal-
lifot, L'excellence.., 170 p., p. 20), Une étude doctrinale
g'avdrait indispensable; Galliffet 'entreprit, peut-étre
en « fraternelle collaboration » avec Croiset qui avait
quitté Lyon (G, Guitton, ep. cit. infra, p. 192). Le manus-
crit latin ful soumis par le supérieur général, alors
Thyrse Gonzalez, & qualre réviseurs romains : tout en
louant un travail « composé avec science et talent et
on ne peut plus apte & développer la dévotion et le culte
du Sacré-Cosur », ceux-ci jugérent inopportune sa publi-
cation, ¢« surtout A cette époque o fant de dévolions
nouvelles surgissenl chaque jour el sont impitoyable-
ment rejetées par I'Eiglise » (25 mai 1697). Il faudra
altendre prés de trente ans le De cultu sacrosancti
Cordis Dei ac Domint Nostri Jesu Christi (Rome, 1726,
dédié a Benolt xmir; Augsbourg et Cracovie, 1753),
ol Galliffet remanie son texte primitil el 'augmenle de
'autobiographie de Marguerite-Marie, que les visitan-
dines de Paray-le-Monial lui avaient communiquée,

Josaph Barbosa Pinto a confronté les textes de 1697 (Rome,
Bibl. Naz. Viltorio Bmanucle, 2613, Mss Gesuitici 484) et de
1726 dans son élude, Manuscriptum P. Josephi de Galliffet
S. J. de cultu sacrosancti Cordis Dei Jesu (Rome, Université
grégorienne, 1963) : il note les divergences et prouve que tous
deux sont de Galliffet (corriger sur co point ca qui a été dit
DS, t. 2, col. 2558).

Dés son retour de Rome, Galliffet prépare une édi-
tion francaise, L'excellence de la dévotion au Ceeur

adorable de Jésus-Christ {Lyon, 1733), qu'il complétera
et perfectionnera dans la suite (Lyon, 1748, dédide &
Benoft xi1v; Nancy, 1745; nombreuses rééd., notam-
menl par X. de Franciosi, Montreuil-sur-mer, 1897).

Tel quel, ¢'est un plaidoyer en faveur de la dévotion au Cosur
de Jésus, qui repose sur des bases théologiques solides; dans
une seconde partie, I'auteur présente un ensemble de docu-
menls importants (vie de Marguerite-Marie, approbations et
mandements épiscopaux, liste de confréries du Corur de Jésus
et du Coeur de Marie, oflices el priéres) & "appui de sa thése.
Rappelons que la réédition de 1743 était augmentée d'une
« préface apologétique » (p. xvi-Lxxxm) qui réfutait les objec-
tions de M, Delorme, docteur de Borbonne, contre certains
passages de I'autobiographie de Marguerite-Marie.

Il ne s'agit pas, déclare Galliffet, d’une dévotion
« nouvelle, du moins quant & sa substance », mais elle
a « pour auteur Jésus-Christ méme ».

o G'ost lui qui I'a révélée, qui en a commandé institution, qui
en o expliqué la nature, qui en a enseigné la pratique, qui on a
preserit Ia forme et la méthode, enfin qui a promis de répandre
geg grdces sur coux qui &'y dévousraient » (17® p., p. 2). Pour
cela, Dieu a'est servi d* « un des moyens les plus ordinaires...
employés de toul temps pour P'exécution de ses desseins »
(p. 5), les révélations particulldres : ainsi s'est-il adressé a
Marguerite-Marie, comme il I'avait fait & Julienne du Mont-
Cornillon, lorsqu'il s’agissait de demander la féte du Corpus
Christi.

Galliffat retrace alors I'origine, et « les progrés de la dévotion s
(ch. 2) & partir des grands mystiques médidvaux jusqu’au 17
sidclo, ot particulidrement au temps de Jean Eudes, « fameux
el saint missionnaire de Normandie » (p. 27; of 417® p., liv. 3,
ch. 4, p. 256-258; 2° p., p. 132-151, etc),

Analysant ensuite la « nature » de la dévotion (ch. &),
auteur fait remarquer que « dans toutes les dévotions
ou fétes qui regardent 1'humanité sainte de Jésus-
Christ, il y a toujours un double objet, I'un sensible
et corporel, 'autre invisible et spirituel, qui sont unis
ensemble et qu'on honore indivisiblement, I'objet
spirituel communiquant sa dignité & I'objet corporel...
Mais I'objet corporel et sensible... donne toujours son
nom & la dévotion et & la féte » (p. 43). Ici, I'objet
sensible, c'est le Coeur de Jésus-Christ ¢« dans sa signi-
flcation propre et naturelle, et nullement dans un sens
métlaphorique » (p. 46); 1'objet spirituel, « c’est cet
amour immense dont le sacrd Coeur est embrasé o
(p. 47), mais ¢ considéré comme un amour méprisé
el offensé par l'ingratitude des hommes » (p. 48; cf
p. 97-113),

Enfln, Galliffet insiste sur 1'excellence du Coeur de
Jégus considéré dans ses fonctions i 'intérieur de la vie
méme du Christ (p. 69-81). Quelques développements
physiologiques et anthropologiques déplurent & cer-
tains lectours.

On sait que I'auteur rattache « la dévotion au sacré
Coour de Marie» & la dévotion au Cesur de Jésus (17@ p.,
livre 3, ch. 4). « Le méme amour qui a porté Jésus-Christ
4 associer sa Mére & toute la gloire dont il jouit dans
I'Eglise triomphante, 1'a porté & se 'associer de méme
dans tous les honneurs qu'il regoit de I'Eglise mili-
tante » (p. 239).

On peut dire que Joseph de Galliffet, en dépit d’échecs
el de contradictions (cf DS, t. 2, col. 1035-1036), a fait
accomplir & la dévotion au Ceeur de Jésus un pas déei-
sif on la montrant fondée sur des bases doctrinales
solides. Il écrit avee assurance : « La dévotion au Sacré
Ceeur do Jésus est si solide par elle-méme qu’elle n'a
nul besoin, pour étre appuyée, du secours des révéla-
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tions » (17¢ partie, livre 4, ch. 3, p. 29), Elle découle trop
clairement de celle vérité de foi : « Jésus a tellement aimé
les hommes qu'il s'est donné lui-méme et livré 4 la mort,
afin que ceux qui croiraient en lui ne périssent pas,
mais qu'ils eussenl la vie élernelle » (1@ partie, livre 2,
ch. 2, p. 88).

Galliffet n’attache pas davantage la dévotion & des
pratiques exclusives. La vie et les exemples des plus
grands saints témoignent de la tradition et des bienfaits
d’un culte, qui est rendu de multiples facons, mais tou-
jours avec une ferveur et un sens ecclésial indiscutables
(1re partie, livre 2, p. 117-185; livre 8, ch. 8, p. 201-229).

Il en apporte nombre d'exemples fort divers, dont on peut
retenir, pour conclure, celui de Marie de 'Incarnation t 1672,
I'ursuline du Canada : « Vous me demandez, dcrit-elle & son
fils, leé mauriste Claude Marlin, que jo vous fasse part de
quelques-unes de mes pratiques de dévolion... Clest par le
Ceur de mon Jésusd, ma voie, ma vérilé ot ma vie, que je
m'approche de vous, & Pére eternel... Cesl par votre divine
Mére, que je vous veux rendre mes actions de grices. Je
vous présente son sacré Ceeur comme je présente le vhtre
4 votre Pére » (p. 208-211).

Hur 'actlivité déployée par J. de Galliffet en faveur de la
dévotion an Sacré-Covur et de la cause de Marguerile-Marie,
voir les 5 lettres d'Anne-Elisabeth de la Garde, dans L. Gau-
they, Vie et cuvres de la bienheureuse Marguerite-Marie,
t. 8, Paris, 1915, p. 36-56; et aussi 3 lettres de Qalliffet (1724-
1735), dans Lettres de Fourviére, nouv, gerie, 1. 2, Le Puy,
1901, p, 401-405, Sur la valeur critique du texte de I'duto-
biographie et de plusieurs lettres de Marguerite-Marie publibes
par Galliffet, voir Gauthey, op. cit., t. 2, p. 25-27, ot passim.

Sommervogel, t. 3, col. 1137-1140; t. 9, col, 390-391. —
M. Letierce, Ftude sur le Sacrd-Carur, t, 2, Paris, 1894, p. 134-
160. — C. Lebrun, Le bienheureuz Jean Eudes el le enlte public
du Cour de Jésus, Paris, 1918, p. 192-198, et passim; La
dépotion au Ceur de Marie, 2° éd., Paris, 1918, p. 196-210.
— A. Hamon, Histoire de la dédvotion au Sacrd-Ceeur, Paris,
1927-1934, t. 3, passim; L. &, p. 5-60, — . Guitton, Les
Jésuites @ Lyon sous Louts X1v et Louts xv, Lyon, 1953, rondol.,
p. 187-199. — J. de Guiberl, La spiritualité de la Compagnie
de Jésus, ome, 1953, p. 892-395. — J. Schaack, Le Sacré-
Ceeur et lo Compagnie de Jésus, dang Cor Jesu, t. 2, Rome,
1959, p. 165-169. — R. Tuncel, Storia della letteratura relativa
al eulto di 8, Cuore di Gesit, ihidem, p. 515-518. — H. Reifan-
h#user, Der Kult des Gottesherzens. Zur ersten von P. Josef
de Galliffet verfassten Herz-Jesu-Theologie, thiése présentée
a "université grégoricnne, Rome, 1964, Cetle thése et 1'¢tude
de J. Barbosa Pinto donnent toute la bibliographie utile.

Paul Bai.Ly.

GALLO (Josern), ermite de Saint-Augustin, vers
1586-aprés 1652. — Né vers 1586 a Fuente Pelayo,
au diocdse de Ségovie, Joseph Gallo entra chez les er-
mites de Saint-Augustin; profés & Salamanque le 15 mars
1606, il ful ordonné prétre en 1609 ou 1610, De 1647 &
1636, il enseigna successivement les « arts » et la théolo-
gie au couvent de Burgos. En 1687, il est prieur &
Pampelune et, de 1638 &4 1642, secrétaire du provin-
cial de Castille, Il fut aussi qualificateur de I'Inquisi-
tion. Il vivait encore en 1652,

Un seul de ses éderils est connu ; Historia y didlogos
de Job, con explicacidn literal y moral de todos sus eapi-
tulos (in-folio, Burgos, 1621, 1044 pages 4 deux colonnes).
L’un des censeurs, Martin de Albiz, déclarait que 1'ou-
vrage serait « fort utile aux parfaits et 4 ceux qui désire-
raient le devenir, parce que auteur abordait des quoes-
tions complexes sur 'oraison et les communications des
Ames avec Dieu, sur les épreuves auxquelles le Sei-
gneur les soumettait pour leur profit (aridité, ¢« aban-
don », souffrances et tentations) et les faveurs dont il

récompensait celles qui espéraient en lui dans I'épreuve»,
Gallo, qui connait bien la littérature spirituelle espa-
gnole du 16° sidcle, en particulier Thérése d’Avila,
explique de la méme maniére les phénomeénes de la vie
mystique (révélalions privées, visions, extases, elc). Il
ne semble pas que son Historia, diffuse el quelque peu
systématique, ait exercé une influence sur la spiritua-
lité poslérieure; elle ne fut pas rééditde,

G, de Bantiago Vela, Ensayo de una biblioteca ibero-ameri-
cana de la Orden de San Agustin, t. 8, Madrid, 1917, p. 30-92. —
I, Monasterio, Misticos agustinos espafioles, t. 2, Escurial,
1929, p. 43-60 (analyse de I'Historia).

David GuTiinnRez.

GALLONIO (AnrtoiNe), de I'Oratoire de Rome,
1557-1605. — Né & Rome, Antonio Gallonio connul assex
vite Philippe Néri dont il fut le pénitent et & qui il
rendait de menus services avant méme son entrée &
I'Oratoire, qui eut lieu le 1°r juillet 1577, Gallonio avait
déja conquis alors, semble-t-il, ses grades théologiques.
Il fut chargé, dés qu’il fut prétre, du sermon habituel
sur la vie des saints et continua & remplir auprés du
fondateur le réle d’homme & tout faire, en particulier
dans sa derniére maladie. Aprés la mort de Philippe
Néri (1595), Gallonio poussa activement 1’ouverture du
proceés en vue de la béatification; il rédigea sa biogra-
phie qui est une source importante, puisqu’elle émane
d’un témoin trés proche et qu’elle recueille les souve-
nirs de quelque deux cent cinquante contemporains.
Il fut en 1605 assistant du préposé général de 1'Oratoire,
Flaminio Ricei, mais mourut la méme année, le 15 mai,
A Romae,

Gallonio n'est pas un auteur spirituel, mais un hagio-
graphe; ses vies de saints sont sérieuses, ce qui est
probablement di a ses relations avec César Baronius qu’il
aida dans sa publication des Annales ecclésiastiques.
Mais i1l cherche d’abord & metire en valeur les traits
admirables de la vie des saints; pourtant son ouvrage cé-
lébre sur les supplices des martyrs suppose une enquéle
historique approfondie.

Historia delle Sante Vergini Romane.., Rome, 1581,
1591, — Vita della beata Margherita Colonna, Rome,
1591, — T'rattato de gli instrumenti di martirio.., Rome,
1591; traduil par Vauteur, De sanctorum martyrum
eruciatibus.., Rome, 1594 (Cologne, 1602; Paris, 1659;
Anvers, 1668; trad. espagnole, 2 vol., Madrid, 1864-
1865; adaptalion anglaise, Londres-Paris, 1903, et
Paris, 1930; trad. francaise, Paris, 1904). — Vita di
Elena de’ Massimi, derite en 1593, Rome, 1857. —
Historia della vita ¢ martirio de’ gloriosi santi Flavia
Domatilla.., Nereo ed Achilleo ed altri, Rome, 1597, —
Vita beati P. Philippt Nerii florentini.., Rome, 1600,
1818 (Mayence, 1602; frad. italienne par l'auteur,
Rome, 1601, 1843; Naples, 1608; trad. frangaise, Paris,
1608; trad. anglaise, Douai, 1624, ot Paris, 1659).
Liber apologeticus pro assertis in Annalibus... baro-
nianis de monachatu §. Gregorii papae.., Rome, 1604
(sur cette polémique, voir P. Bayle, Dictionnaire histo-
rique et eritique, 5° éd., Amsterdam, 1734, t. 3, p. 6).

Restent manuscrits (Rome, bibl. Vallicelliana) des
Varie vite di santi wnite of Del culto che si pud prestare
ai santi non ancora canonizzatl,

Giacomo Riccl, Breve notizia d'alcuni compagni di 8. Filippo
Nert, Bologne, 1686 (insérée sous pagination A4 part dans
certaines dditions de la Vita di 8. Filippo Neri de P. (. Baoei,
par exemple Home, 1703, p. 88-89). — L. Ellies du Pin,
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Bibliothdque des autetrs eccldsiastiques du 170 gidcle, Paris,
1708, p. 9-21. — G. di Villarosa, Memorie degli scrittori filip-
pini, t. 1, Naples, 1837, p. 139-144, — B. V. Aringhy, Gk
serittori filippini, Naples, 1846, p. 221. — G. Calenzio, La
vita ¢ gli scritti del... Cesare Baronio, Rome, 1907, p. 299-307,
647-649, et passim. — B. Margherita, Colonna. Le due vite..,
éd. L. Oliger, coll. Lateranum, Rome, 1935, p. 44. — C. Gas-
barrl, L'Oratorio romano, Rome, 1963, p. 149, 199.

Antanas Livisa,
Gallus. Voir GaLL.

GALLUS (Thomas), victorin, T 1226. Voir
Trnomas GaLLus, ,

GALTIER (Pavi), jésuite, 1872-1961, — Né le
9 février 1872 au Jouanesq, commune d’Alrance
(Aveyron), entré dans la compagnic de Jésus en 1892,
Paul Galtier est mort & Rome le 80 janvier 1964, Profes-
geur de théologie au scolasticat d’Enghien (Belgique) de
1907 & 1989, puis & I"'université grégorienne, il écrivit des
ouvrages qui font autorité sur le mystére de I'Incarna-
tion (De Incarnatione et Redemptione, Paris, 1926 et
1947; L'unité du Christ, Etre... Personne... Conscience,
Paris, 1939; Les deux Adam, Paris, 1947), sur celui
de la Trinité et de nos relations de grice avec les
personnes divines (De SS. Trinitate in se et in nobis,
Paris, 1933; Rome, 1953; Le Saint-Esprit en nous
d'aprés les Péres Grecs, coll, Analecta gregoriana 35,
Rome, 1946; L'habitation en nous des Trois Personnes.
Le fait. Le mode, Paris, 1928; éd. revue el augmentée,
Rome, 1950), et sur la pénitence (De paenitentia.
Tractatus dogmatico-historicus, Paris, 1923; Rome,
1957; Le péché et la pénitence, coll. Bibliothéque catho-
lique des sciences religieuses, Paris, 1929; L'Eglise et
la rémission des péchés auxr premiers siécles, Paris, 1932
Aux origines du sacrement de pénitence, coll. Analecta
gregoriana 54, Rome, 1951).

Disciple de Denys Petau (DTG, t. 12, 1933, col, 1313-
1337) et de Théodore de Régnon par sa méthode posi-
tive, P. Galtier acquit une profonde connaissance de
la littérature patristique, ol son enseignement puisail
une doctrine substantielle et précise. Bien que consacrée
surtout & des matiéres scolaires, ses recherches ne se
désintéressaient pas des applications pratiques & la vie
chrétienne : la spiritualité en était comme I'aboutisse-
ment, ot il 'envisageail & la lumiére de sa propre expé-
rience ainsi que sous l'influence de ses contacls au
confessionnal et dans les retrailes.

Oulre divers dictionnaires (Dictionnaire apologétique,
DTC, Enciclopedia Cattolica) et des revues savantes
(Recherches de seience religieuse, Gregorianum, RHE),
bénéficitrent aussi de sa collaboration la RAM, la
NRT, le Messager du Ceur de Jésus, Hostia, etc.
Ses nombreux articles sont le reflet de ses travaux
d'érudition sur la psychologie du Christ, la vie de la
grice et la pratique sacramentelle de la pénitence.
De ces articles, nous ne signalons ici que ceux qui
intéressent la spiritualilé.

« Obdissant jusqu'd la mort », RAM, t. 1, 1920, p. 113-149;
La pénitence et I'apostolat, RAM, t. 2, 1921, p. 373-384; Christ
et chrétien, RAM, t. 4, 1923, p, 3-12; La pénitence @ imposer?
Inguidtudes d'aujourd’hui et de jadis, NRT, L. 50, 1923, p. 1-22;
Temples du Saint-Esprit, RAM, L. 7, 1926, p. 365-413, et t. 8,
1927, p. 4076, 170-179; Inhabitatio Dei in anima justi, dans
Collationes dioecesis tornacensis, L. 22, 1927, p. 121-127; Amour
de Dieu et attrition, & propos d'un ouvrage récent, dans Gregoria-
num, t, 9, 1928, p. 373-416; La Sainte Trinité en elle-méme et
en nous, dans Revue apologétique, t, 49, 1929, p. 141-154;

L'dge de la confirmation, & propos d'un document récent, NRT,
t. 60, 1933, p. 675-6806; Pénitents et « convertis », RHE, t. 33,
1937, p. 1-26, 277-305; La religion du Fils, RAM, t. 19, 1938,
p. 337-876; L'Encyelique sur le Corps mystique du Christ et
la spiritualité, RAM, t. 22, 1946, p. 44-60; La confession et
le renouveau chrétien, RAM, t. 25, 1949, p. 18-44; De quoi
s'accusent les saints?, RAM, t. 25, 1949, p. 168-179; Le Pédre
Joseph de Guibert, RAM, t. 26, 1950, p. 97-120; Le sens du
péeché & entretenir, RAM, t. 28, 1952, p, 289-304; Notre crois-
sance dans le Christ, RAM, t. 81, 1955, p. §-27,

A ces articles de revues il faut ajouter I'article Convensi,
DS, L. 2, col. 2218-2224; I'article Grazia e inabitazione della
88, T'r'nitd, dans Problomi ¢ Orientamenti di Teologia dorma-
tiea, t, 2, Milan, 1957, p. 609-640; le chapitre 6 de 'ouvrage
collectif : Le Pére Henry Ramidre, Toulouse, 1934, p. 221-292
(Le théologien); dans la collection Cathedra Petri, Le Sacré-
Ceaeur. Textes pontificaux tradutis et commentds, Paris, 1936,
doux plaquettes ; La pridre en famille, Toulouse, 1930, et Un
chrétien, Toulouse, 1925; dans celle derniére, anonyme,
P. Galtier décrit Ia physionomie spirituelle de son propre
pire, chritien exemplaire,

P. Paulus Galtier §. I,, dans Gregorianum, t. 42, 1964,
p. 808-309. — I, Boularand, A propos du dernier livre du
R.P. Paul Galtier : « Saint Hilaire de Poitiers », dans Bulletin
de littdrature eccldsiastique, t. 62, 1964, p. 134-139, — Catho-
lictsme, L. 4, col, 1742-1748, et DTC (Tables), avec nomen-
clature, incompléte, des travaux de dogmatique et de patris-
tique. — Pour une liste plus compléle, voir le Liber Annualis

de I"'université grégorienne, année 1962, p. 103-107.
Michel OLPnE-GALLIARD,

GAMACHES (Puivirre pe), théologien, 1568-
1625. — Né en 1568 et regu docteur en 1598, Philippe
de Gamaches enseigna pendant vingt-cing ans au
collége de Sorbonne dans I'une des chaires fonddes
par Henri 1v. Il commenta la Somme théologique de
saint Thomas, el ses cours furent appreciés par ses
éléves et loués par des théologiens étrangers, entre
autres, Paul Freher (¢ Theatrum virorum eruditione
elarorum, Nuremberg, 1688, p. 423-424). La DBiblio-
théque nationale conserve un cours de Philippe de
Gtamaches el de Duval donné en I'année 1604 (ms lat.
16,442).

Philippe de Gamaches mourul le 21 juillet 1625,
Ses neveux Charles el Jean de Gamaches publiérent
le livre ot les préfaces qu'il avait prépards. Dédié a
Richelieu, la Summa theologica cum triplici indice
parut chez Chaudiére & Paris en 1627 (3 lomes en
% volumes; rééd., 1634). Le commentaire de la Somme
théologique ne porte que sur la 1%, la 1% 28e gf la 3% pars,

IEsprit modéré et nuancé, il semble que Philippe de
Gamaches ait surtout dans son enseignement insisté
sur les points controversés de la religion (J. Caillet,
De U'administration en France sous le ministére du

cardinal de Richeliew, Paris, 1857, p. 439).

Si Saint-Cyran lul reprochait d’avoir muté son abbaye contre
deux prieurés et d'en avoir doté ses neveux, par contre, il
se riclamait de Philippe de Gamaches au cours de son inter-
rogaloire par Lescot pour rappeler que I'Eglise n'avait rien
défini en matitre d'attrition (e¢f Lancelot, Mémeoires, 1. 2,
Cologne, 1788, p. 185; Recueil de plusiours piéces pour servir
d Phistoire de Port-Royal, Ulrecht, 1740, p. 99). D'un autre
¢OLs, Jean Adam, pour minimiser I'austérité de saint Augustin,
rappelait que Gamaches disait que ce docteur avait changé
plusicurs fois d’avis sur la griice (P. Bayle, Dictionnaire histo-
rigue et eritique, t. 1, Amsterdam, 1734, art, Jean Adam, p. 110,
note D), Plus récemment, I'attitude réservée que Philippe de
Gamaches montra & D'égard d’Edmond Richer fut retenue
comme un signe de richérisme (E. Puyol, Ldmond Richer, t. 1,

Paris, 1876, p. 883, 8806, 399),
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Au-deld des conteslations et des controverses, un
fait so dégago qui d’une certaine maniére les explique.
Duval, Gamaches, Ysambert, les trois grands premiers
qui avaient marqué la reprise d’'un enseignement
théologique officiel avaient aussi, en raison méme de
la trés longue durée de leur enseignement, conquis une
vaste audience et une aulorilé incomparable.

Ce qui, d'ailleurs, nous autorise & citer ici Gamaches,
¢'est 'accent spirituel qu'il donne & son commenlaire
ot qu'il devait apporter dans son enseignement magis-
tral. Nous en avons pour garant les treize ou qualorze
courtes préfaces par lesquelles il introduit les princi-
paux Lraités de la Somme. Toutes orientent les locleurs
ol les auditeurs vers la vie spirituelle. La premiére
de ces préfaces est significalive : elle applique a la
théologie le « simile est regnum coelorum homini
negotiatori quaerenti bonas margaritas » (. 1, p. 1-6),
car la « theologia hujus vitae » est ¢ practica potius
quam speculativa ». Plus loin, il souhaite avec foree aux
théologiens, « addito piclalis el orationum praesidio,
Christo duce, augeri in se reverentiam, admirationem
et doctam ignorantiam # (t. 1, p. 205). Il n"hésite pas
& déclarer : ¢ Aptior nobis theologia negativa quam
positiva » (L. 1, p. 202). Voir en particulier les prélaces
au ¢ De moribus » (t. 2, p. 15) et au ¢ De sacrificio eucha-
ristiae » (. 3, p. 449-453); pour lui le repas eucharis-
tique est « nec tam justificatio quam doeiflcatio »; et
il établit avec netteté la corrélation enire « allare,
hostia et sacerdos »,

Moréri, t. 5, p. 51. — Michaud, t. 15, p. 488. — P. Féret,
La facultd de théologie de Paris, et sea docteurs les plus célébres.
Epngun moderne, t. 4, Paris, 1906, p. 327-329.

André Dopin.

GAMBART (Apnien), 1600-1668. — 1, Vie, —
2, Qeuvres,

1. Vie. — Né & Croye (ancien diocése de Noyon)
le 27 septembre 1600 de Pierre Gambart et de Calherine
Du Pont, Adrien Gambart commence ses études a
Saint-Quentin, les poursuil chez les jésuites d’Amiens,
étudie ensuite la théologie & Paris et s'occupe en méme
temps de 1'édducation d'enfants de bonne famille, Il
ne se résout & recevoir l'ordination sacerdotale qu’a
trente-trois ansg afin d’imiter Notre-Seigneur, Il célébre
sa premiére messe dans la chapelle des visitandines
de la rue Saint-Antoine & Paris, assisté par Francois
Renard. A ce moment, il entre en relation avec Vincent
de Paul, fait retraite & Saint-Lazare, ol il dresse un
réglement de vie (inséré dans sa Netice biographique)
manifestant qu'il est « associé » & la naissante congré-
gation de la Mission, Il ne cesse de faire partie de la
¢ conférence des mardis » que Monsieur Vincent orga-
nise & partir du 16 juillet 1633 (L. Abelly, La vie du
vénerable seroiteur de Dieu, Vincent de Paul, liv. 2,
Paris, 1664, p. 247). L’auteur de sa notice biographique
indique qu’il fut alors désiré et demandé par Francgois
Fouquet, qui devail successivement devenir évéque
de Bayonne (1636-1643), d’Agde (1643-1656), coadju-
teur puis archevéque de Narbonne (1656-1659). 11
fut également sollicité par Nicolas Pavillon, évéque
d’Alet (1637-1677), et par Pierre Loisel, curdé de Saint-
Jean-en-Gréve (1637 & 1679). Il refuse tous ces avan-
tages et accepte de succiéder & Ruette confesseur des
visitandines de la rue Saint-Jacques. Ces derniéres
ont fait instance auprés de Monsieur Vincent leur
supérieur (de 1622 4 1660). Adrien Gambart demeure

fidéle & ce poste jusqu’a sa morl, le 18 décembre 1668.
Son activité sacerdotale est a la fois discréte, pro-
fonde, besogneuse. Il étudie les derils de I'rangois
de Sales. « Il s’était si fort appliqué a la lecture de ses
écrits qu'on ne lui et pas pu réciler aucun traité ni
discours de ce saint qu'il n’elil cité en méme temps le
livre et I'endroit d’ou il avait été Lird ». Iln plus des
ouvrages qu'il consacre & Frangois de Sales, il compose
la table des matiéres des ceuvres de I'évéque de Genéve,
Adrien Gambart sera aussi supérieur des filles de la
Providence Saint-Joseph du faubourg Saint-Germain,
membre de la conférence des mardis, prédicateur a
la Pilié et aux Incurables, enfin membre de la compa-
gnie du Saint-Sacrement. Dans cette association, il
sera directeur pendant une dizaine d’années, entre
1650 el 1660 (A. Reébelliau, La compagnie secréte du
Saint-Sacrement, Paris, 1908, p. 77-106).

Il avait rédigé son testament le 26-27 mars 1662, Il ajoula
un codicille le 17 décembre 1668. 11 répartissait sa bibliothdque
en trois lots : le premier pour le séminaire de Noyon, le
deuxidme pour le collége des Bons-Enfants, le troisidme avec
tous s¢s manuscrits & la maison de Saint-Lazare, « avec une
somme de 300 livres pour lui faire une annuelle ». Ceotle clause
explique que ce fut Edme Jolly, supérieur général de la Mission,
qui délivra les manuscrits de Gambart au libraire-imprimeur
Jacques de Laize de Bresche. Ce dernier g'en servil pour

dtoffor et compléter les schémas et les plang lalgsés par Gam-
bart.

La valeur de cette vie effacde n’échappait point
aux contemporains. L’archevéque de Paris, Hardouin
de Bsaumont de Péréfixe, J.-B. Bossuel alors précep-
teur du dauphin, le supérieur de la communauté de
Saint-Nicolas du Chardonnet, Gilles Paslé, firent
I'éloge du défunt que Jeanne de Chantal avait, elle
aussi, fort estimé.

2, Oeuvres. — 1° Le bon partage des pauvres
en la doctrine chrétienne et connaissance du salut ou
instructions familiéres pour les simples distribudes pour
chaque semaine pour les douse mots de l'année, en faveur
des pauvres et de ceux qui ont zéle pour leur salut, Paris,
1652 (B. N., D, 35.554). La deuxiéme édition comprend
95 pages de plus (Instructions particuliéres touchant les
principaux devoirs et obligations des chrétiens, ote). Elle
parut & Paris, en 1654 (B.N., D, 85.555). La troisi®me
édition, Paris, 1673 (Bibliothéque de Troyes, Théolo-
gie, 3.985), était encore augmentée de « quelques avis
et exercices spirituels pour la premiére communion
et autres devoirs du chrétien, exemples et réflexions
chrétiennes sur chaque traité dudit livre ».

L'ouvrage n'est pas un traité, mais un catéchisme
annoté et disposé pour devenir le guide et le vade-
mecum du catéchiste. De fagon & ce que toutl essentiel
soit dit et enseigné, la malidre est disposée suivant
les semaines et les mois, C'est son originalité. L'autre
caractdrislique est I'effort pour traduire concrétement,
stimuler par des questions, illustrer par des exemples
et varier en esquissant des développements évenluels.
Gambart renvoie & des ouvrages que le catéchiste doit
consulter (27 renvois & Nicolas Turlot, Le ¢rai trésor
de la doctrine chrétienne, Paris, 1633; 16® éd., Lyon,
1692; 40 citations dos Fleurs de la vie des saints; etc).

20 La vie symbolique du Bienheureux Frangois de
Sales, comprise sous le voile de 52 emblémes qui marquent
le caractére de ses principales vertus avec autant de
méditations ou réflexions pieuses, pour exciter les dmes
chrestiennes et religicuses & U'amour et a la pratique des
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mesmes vertus, Parig, 1664, 407 p. (rééd., Paris, 1672,
1685; trad. espagnole, Madrid, 1688), Le livre est
dédié aux meres ot aux sceurs de la Visitation.

Dans la premidre partie (p. 1-207), lo commentaire des
emblémes dont la composition est assez pauvre et parfois de

- mauvais godt est disposé en « dclaircissemnent », d’ott Pauteur
tire ensuite des « fruits et pratiques ». Lo méme méthode est
utiliséo dans les 72 méditations (p. 209-407) qui indiquent
les paralltles ot convenances de ses vertus avec celles de Notre-

Seigneur, protolype ot original de toute saintetd. Ces considé-
rations sont suivies d'« alfections et résolutions ». Cf M. Praz,
Studies in seventeenth-Century tmagery, t. 2, Londres, 1947,
p. 65; et DS, t. 4, col. 607.

30 La eéritable conduite du Blenheureux Frangois
de Sales pour le fréquent et saint usage de la confession
et communion, Paris, 1664, 1681, 1685, 1767; ¢'est un
choix des plus belles maximes de Hrancois de Sales;
Gambart a soin d’avertir : « Je n’y ai rien mis du mien,
que mon seul travail avec I'ordre et 'arrangement des
choses »,

4° Le corur affectif de saint Frangois de Sales, Paris,
1671. L’ouvrage ainsi que la dédicace & M™me de Lamoi-
gnon étalent entidrement composés & la mort de
Fauteur. Les visitandines chargérent I'imprimeur
F. Muguet de les donner au public. L’impression fut
achevée le 12 décembrs 1670. L’ouvrage comprend
une conduite des exercices de la journée, quelques
élévations, des maximes de Francois de Sales.

00 Le mussionnaire paroissial ¢« ou sommaire des
exhortalions familiéres en faveur des curés, vicaires ot
ecclésiastiques de la campagne pour l'instruction des
pauvres ot du simple peuple dans les prdnes ». Sous
ce titre géncral parurent quatre recueils de sermons
que Pierre el Jacques de Bresche avaient obtenus en

déchiffrant et classant les manuscrits d’Adrien Gambart
légués a4 la communauté de Saint-Lazare.

1) Le Missionnaire paroissial ou sommaire des exhortations
familidres aur les cinquante deuz dimanches de Uannde, Paris,
1668, 2 vol. (Bibliothéque de Troyes, Théologie 4.636); 1675
(dite 8° &d.); 1692, 1 vol.

2) ... sur les principales f8tes de Pannde, Paris, 1671, 2 vol.
(Bibliothdque de Troyes, Théologie 4.636),

Un texte complété sur les manuscrits que Iimprimeur
obtint d'Edme Jolly fut ensuite imprimé, Paris, 1679, 4 vol.

8) v, sur les prineipales véritds du christianisme pour chaque
semaine de 'annde, Paris, 1671, 2 vol.; 1680, 1686; 1688 (dite
40 éd.}; Paris, J. de Laize de Bresche, 1688 (Bibliothdque du
Mans, Théologie 3.875).

&) ... sur le symbole des apdtres, I'oraison dominicale, la
salutation angdlique et autres véritds du christianisme, Paris,
1675, 2 wvol. (Bibliothéque de 1'Institut catholique de Paris,
117.046).

Migne a &dité les 8 volumoes du Missiennaire paroissial dans
la collection des Orateurs sacrds, t. 89, Montrouge-Paris, 1866,
col. 27-1264, avec la Notice biographique faite par de Laize
(col. 9-26). Une édition contrefaite fut donnde & Lidge par
Guillaume-Henri Streel, en 1677, 8 vol, in-12. Le Missionnaire
paroissial fut traduit en italien par Costanzo Grasselli, lorentin,
ot adité 4 Venise en 1723 par Baglioni, /! missionario parro-
chiale, in-4°, 743 p.

6° Traité du Jubilé, Paris, 1677, 52 p. — 7° Sermons
ow entretiens pour Poctave du Saint-Sacrement de 'autel,
Paris, 1680, 312 p. — 8° Sermons pour les vestures et
professions religieuses, Paris, 1688, 365 p. — 99 De
Pexacte observance des régles dans une communauté
religieuse, dressée par un grand directeur du temps
pour un supérieur de religion, Paris, 1684, 118 p.

Adrien Gambart avail encore composé un certain nombre
d'ouvrages qui n'ont pas été imprimés, entre autres : 1) Cin-
quante sermons de mission, 2) Un caréme de 36 sermons,
8) L'y grands sermons pour lous les dimanches de ’année,
&) Des conférences ecclésiagtiques el plusieurs autres traités
do pidld (cf Sermons ou entreticns pour lloctave du Saint-Sacre-
ment, p. 311). Il faut ajouter encore un « Traité du discerne-
menl et des marques des vraies vocations d’avec les fausses.
Enlretiens sur la vooation religieuse » (¢f Avis au lecteur de
L'ecucte observance des régles), Voir aussi DS, L. 2, col. 1400,

La vie et 'eeuvre d'Adrien Gambart offrent une
image et un type du ¢« bon prétre » révé et proposé par
Monsieur Vincent, Formé selon les premiers principes
de la « Mission », fldéle au réglement de la conférence
des mardis, il travaille sans reliche et sans éclat dans
deux domaines : I'animation de la vie religieuse fémi-
nine, I'évangdlisation des pauvres de la campagne et
des hdpitaux. Sa ferme intention d’atfeindre les déshé-
rites se traduit non seulement par une organisation
méthodique de la prédication, mais par un style simple,
populaire, aux bords du dialogue, s'illustrant conti-
nuellement par des images et des comparaisons. Sans
originalité théologique, Adrien Gambart fut un honnéte
ou(rier de la prédication populaire besognant dans
Pesprit de Francois de Sales et selon la petite méthode
de Vincent de Paul.

Testament d’Adrien Gambart avec codicille, Arch. Nat., 8.
6708. — R. Rapin, Mémoires, t. 2, Paris, 1865, p. 191-198. —
Jacygues de Laize de Bresche, Fie de M. Gambart, prétre mis-
gionnaire, Paris, 1671, 1675, en tdte du Missionnaire parois-
sial vl du L. 89 des Orateurs sacrds. — Edouard Rosset, Notices
bibliographiques sur les écrivaines de la congrégation de la Mission,
Angouléme, 1878, p. 261-271. — A, Rébellian, La compagnia
gecréte du Saint-Sacrement. Leltres du groupe parisien au groupe
marseillats, Paris, 1908,

André Dobnin,

GANNERON (Frawngois), chartreux, vers 1590-
1668, — 1, Vie. — 2, Oeupres,

1. Vie. — Né vers 1590 a Dammartin-en-Goéle
(Seinc-ot-Marne), Frangois Ganneron est l'ainé de
trois sceurs et de deux Irdres, dont le dernier, Nicolas,
est né en 1605, Francois fit ses études & Provins, Reims
ol I’aris, avec profilt comme le monirent sa culture
étendue, le pittoresque de son style francais, 1'aisance
de son latin et ses citations grecques. Il entra a la
charlreuse du Mont-Dieu, prés de Mézidres, et fit
profession le 8 septembre 1616. Ses pére el mére mou-
rurent en juillet 1647. 11 fut nommé coadjuteur le
8 novembre 1618, procureur (1624-1625), puis vicaire
(1631-1633) de la chartreuse de Nolre-Dame des Prés
(Montreuil-sur-mer), 11 vécut aussi, a différentes
reprises, dans les chartreuses du Val-Saint-Pierre,
en Thiérache, de Saint-Honoré prés d’Abbeville et
du Mont-Regnault, prés de Noyon, ou il est resté
plus longtemps. Nous ignorons les raisons de ces fré-
quentes « mutationes ». Il mourut au Mont-Dieu le
24 aolit 1668.

2. Oeuvres. — Frangois Ganneron a beaucoup
écrit dans les différentes maisons ol il est passé,
mais il n’a rien publid.

Les manuserils gui nouns restent se trouvent auwjourd’hui,
antre aulres, dans les bibliothéques publiques de Paris (la
Mazarine), de Charleville, d'Abbeville et de Grenoble, ou

encoro ¢hez des particuliers. Dans les Archives départemen-
lales des Ardennes (série H. 501-508) on conserve un recueil

gqui comportait vingt meémoires historiques : Moissons de
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T'hidrasche, oti sont compris plusieurs trailtez, histoires et autres
matiéres dicerses, tant latines que frangoises, le tout ramassé
et compilé en la chartreuse du Val-Saint-Pierre, és anndes 1639
et 1640 (3 vol. in-folio, cité icl Moissons; la préface, datde de
16641, a 616 publiée par PP. Laurent, Annales de dom Ganneron.
Les Moissons de Thidrache, Paris, 1893, 16 p.).

Les éerits de Ganneron concernent I'hagiographie,
la biographie, la spiritualité et I’histoire cartusienne.
Une parlie de ces écrils a élé perdue; nous ne les relé-
verons pas. Kn raison du sérieux de son information
ot de la valeur des documents apportés, I'cuvre de
Ganneron fournit une bonne contribution & I'histoire
religieuse et spirituelle.

19 QOeuvres hugiographiques. — Les ouvrages les
plus importants sonl consacrds A saint Bruno, 1) Dans
la Catena aurea rerum gestarum S, Brunonis, ex varils
authoribus concinnate (1643-1646; Grenoble 1177) Gan-
neron rassemble ce qui a élé éeril sur le fondateur,
apporte des éléments nouveaux et disserte & fond de
co qui a é1¢é exposd trop superficiellement. Ses sources
s'étendent de CGuigues + 1136 & André Duval + 1639,
La Catena a trois parties : a) Vie de saint Bruno (cer-
taines allégalions ne seraient plus soulenues aujour-
d'hui); &) 179 titres, en autanl de chapilres, écrits &
la mémoire du saint; ¢) Triumphus magnificus, qui
traile, en 45 chapilres, des vertus, des écrits, des
miracles, de la canonisation el du culte de Bruno.
Un appendice, Vindiciae geneseos ordinis cartusiae,
dédié a4 l’ancien chartreux, Alphonse de Richelien,
devenu cardinal-archevéque de Lyon, soulient la
véracité de I'histoire du docteur damné qui aurait été
& l'origine de la sécession de Bruno au désert, — 2) Ce
sujet est repris, contre Jean Launoy, docteur de Sor-
bonne, dans les Analecta brunonia (1645; Grenoble
1177). — 3) La Lipsanographia seu tractatus de reliquiis. ..
(1641; Moissons, t. 3) est une apologie du culte rendu
aux reliques.

Signalons encore : Mausoleum sancti Patris nostri Brunonis
(1688; Grenoblo 1177), Vita sancti Honorati ad Abbavillam
(Abbeville), Martyrologe de la sainte Eglise métropolitaine et
diocdse de Reims auquel sont estallez... les saints... et autrea
personnages tllustres en pidtd (1640, Moissons, L. 2), Sacrarium
remense ecclestae,,. sew calalogus sanctarum  religuiarum...
(1640, ibidem), Le chandelier d'or & sept lampes du comté de
Ponthiew auquel relutsent les saints tutélaires qui y ont flori
(1640; Moissons, L. 8), ole.

20 Biographies. — Parmi les nombreuses biogra-
phies, surtout cartusiennes, laissées par F. Ganneron,
retenons : 1) la Vie de Jérdme Marchant (1540-1594),
de la chartreuse de Saint-Honoré et prieur général
(Abbeville); 2) I'Histoire de la ¢ie, mort et vertus admi-
rables du P. Antoine Ravel (1560-1630), profés du
Mont-Dieu et mort au Val-Saint-Pierre (1640; Moissons,
t. 2); 8) la Vie de la Mére Anne de Roucy, abbesse de
Saint-Etienne de Reims (1640; ibidem); 4) I'Epitre
parénétique et historique de U'idée parfaite des bons
ecelésiastiques, tirde des exemples de notre temps, dédide
a Nicolas Ganneron, curé d'Yerres (Seine-et-Oise),
et ol I'on reléve I'édloge de Frangois de Sales, de René
Benoist 1+ 1608, curé de Baint-Eustache de Paris, de
Jacques de Cueilly + 1594, curé de Saint-Germain
I’Auxerrois, d’André Duval { 1639, de Jacques Galle-
mant 1 1630, curéd d’Aumale, etc (1640; Moissons,
t. 8); 5) la Vie de Bernard de Montgaillard (1564-1628),
abbé d’Orval, le célébre feuillant ligueur (1640, ibidem);
6) I'Historia vitae, virtutum atque revelationum... Annae

Griffoniae (1581-1641), de la chartreuse de Gosnay,
ol ses cmuvres (1664; Charleville 236 et Mazarine 1082-
1083; voir la notice d’Anne Grirron). On peut aussi
mentionner diverses notices de chartreux utilisées par
Le Vasseur dans ses Ephemerides ordinis cartusiensis
(voir la table).

3° Oeuvres spirituelles. — Sont conservées : 1) La
Secénopégie ou description des tabernacles des anciens
Hébreux distingués en 72 mansions... (1640; Moissons,
t. 8), ot I, Ganneron appuie son exposition morale
sur les faits scripturaires et les actes des sainls, et il
en fait ensuite I'application aux religieux. 2) Le Promp-
tuarium gloriae coelestis in quo habentur ex dictis sancto-
rum praeludia quaedam aeternitatis (1663-1666; Charle-
ville 286) est une description du paradis terrestre et
du ciel d’aprés I'eriture, la tradition et les légendes
de Jacques de Voragine et de Vincent de Beauvais.
8) La Medulla totius vitae spiritualis... (1666, ibidem)
esl I'un des ouvrages les plus exclusivement spirituels
de F. Ganneron : d'apres I'Ecriture et I'hagiographie,
I'auteur exhorte aux vertus chrétiennes; pour lui la
conformité & la volonté de Dieu et I'exercice habituel
de la présence de Dieu sont les fondements de I'union
A Dieu, 4) Le Fasciculus praecontorum Beatae Mariae
Virginis (1666-1668, ibidem) présente les images
symboliques de la Vierge dans la nature et offre un
recueil de priéres choisies.

Au nombre des ceuvres spirituslles de F. Ganneron, on peul
regretier la disparition des Considerationes in universam vitam
Jesu Christi (1629), de I'Jtinerarium ceri cartusiani seu tracta-
tus de virtute solitarii (1638), du T'rophde de la vie solilaire
restaurde par les chartreuz (1631), de la traduction frangaise
des Oeuvres du bienheureux Boson (1 1813), prieur des chartreuz

1631).

t F, i}nnnnrnn avait préparé pour I'impression une brochure
qui voulait démonlrer que 'auteur de I'Imitation élail un
chartreux : Aetio de repetundis sew dissertatio ad probandum
quod cartusianus quidam conscripsit libros de Imitatione Christi
(1650); on ne sait pourquoi la permission ne fut pas accorddée,
nl ce gqu'est devenu le texte.

40 Histoire cartustenne., — Ganneron est surtout
historien de la chartreuse du Mont-Dieu, Il déclare
lui-méme (Antiquitds,., éd. P. Laurent, p. 164-165) :
« J’en ai déerit I'hisloire en vers héroiques de mon
mouvement [Monbasoniades sew historiae Montis-Det
verstbus heroicis exaratae, 1627], par le commandement
de feu pére I3tienne d’Auvergne prieur [Antiquités de la
chartreuse du Mont-Dieu, dont il ne reste que la Topo-
graphie, voir ci-dessous], en langage latin & I'insistance
de nos confréres [Historia cartusiae Montis Dei, el
Monumenta Montis Dei, 1639], et finalement je I'ai
réduite en tableaux & votre instante requéte », celle
du prieur Charles Le Bret [Tableauz de 'origine et
progrés de la chartreuse du Mont-Dieu, 1639].

De ces ouvrages, qui semblent tous perdus, il reste
I'édition faite par Paul Laurent, Antiquités de la
chartreuse.., Paris, 1893, comprenant la « Topographie
ou description générale de toute la chartreuse du Mont-
Dieu depuis la fondation jusqu’a 'an 1600 » et les
« Mémoires ou supplément... depuis I'an 1631 jusques
4 l'an 1640 », Noler que Ganneron avait revendiqué
la paternité de QGuillaume de Saint-Thierry pour
I'Epistola ad fratres de Monte Dei dans une disserta-
tion, perdue, Pelicanus solitudinis (1634).

Dans les Centuries de U'estat ecclésiastique du pays
des Essuens, anciens peuples rémois de la Gaule Belgique,
de la piété qui y a flory et de plusieurs choses mémorables...
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(1639-1640; éd. P. Laurent, Centuries du pays des
Essuens, Paris, 1894), Ganneron revient longuement
sur les origines du Mont-Dieu et rapporte des documents
importants sur le premier siécle cartusien.

On posséde encore les Monumenta cartusiae S. Honorat:
ad Abbavillam avee la Vita S. Honorati (1642; Abbeville),
les Monumenta cartusiae Vallis §. Petri avec una Synopsis
patrum visitatorum provineiae Pieardiae (1639; P. Laurent
a8 &dité la Synopsis, Monlreuil-gur-mer, 1893).

Ajoutons enfln : I'Histoire tripariite des archevdques, diocdse
el province de Reims (1640; Moissons, t. 2) et le Tableau de
la pidtd des anciens comtes de Boulogne... (1640; éd, par
F.-A. Lefebvre, Les comtes de Boulogne, avec commentaires
ol notes, Boulogne-sur-mer, 1891).

Les annalistes chartreux ont abondamment pulsé dans les
écrits de F. Ganneron : L, Lie Vasseur, Ephemerides ordinis
cartusiensis, L. 5, Montreuil-sur-mer, 1893, table: Ch. Le Cou-
teulx, Annales ordints cartusiensis, t. 8, Montreuil, 1891,
table,

Il én est do méme des historiens des chartreuses : J. Gillet,
Histoire de la chartreuse du Mont-Diew, Reims, 1889;
F.-A. Lefebvro, La chartreuse de Saint-Honoré @ Thuison prés
d' Abbeville, Paris-Abbeville, 1885, et La chartreuse de Notre-

Dame des Prés & Neuville-sous-Montreuil-sur-mer, Montreuil,
1881; 2 éd,, 1890.

P. Laurent, Notes inddites sur la vie ot les ceuvres de dom
Ganneron, chartreux du Mont-Dieu, Charleville, 1887, ot los
préfaces de ses différentes éditions. — 5. Autore, DTC, t. 6,
1914, col. 1150-1152.

Bruno Ricuermoz.

GARAU (Frangors), jésuite, 1640-1701, — Né a
(xérone (Catalogne) le 15 janvier 1640, Francois Garau
entra dans la compagnie de Jésus le 26 juillet 1655
(ARSI, Arag. 12, f. 16v, 63, etc), et non le 8 novembre,
comme le dit Sommervogel. Aprés qualorze anndes
d’enseignement, dont neuf de théologie, il fut successi-
vement socius du provincial, recteur des colldges de
Barcelone, Urgel, Majorque et Saragosse. Ces charges
ne 'empéchérent pas de précher beancoup. 11 fut aussi
censeur du Saint-Office et examinateur synodal de
plusieurs évéchds, I'rangois Garau mourut 4 Barcelone
le 10 juillet 1701.

Cet homme fort doué (¢« bonus ad omnia », Arag. 12,
f. 13) exerca une grande activité dans des domaines
divers; il fut non seulemoent professeur, supérieur et
prédicateur, mais encore écrivain et directeur spiri-
tuel recherché, conseiller de nombreuses personnalités,
Son ceuvre imprimée refléte cette wvariéléd. Dans le
domaine spirituel, il équilibre harmonieusement clarté
ot profondeur; ses ouvrages sont solidement fondds en
doctrine et trés soucieux des difficullds rencontrées dans
la vie pratique. Dans ses écrits affleurent partout une
tendance a enseigner, une recherche du rationnel qui
est bien de son époque, et une méflance de ce qui n'est
que pratique ascétique, sans inspiration doctrinale;
méme dans son ouvrage de genre trds moraliste, FEl
sabio instruido de la naturaleza... (2 vol., Barcelone,
1675-1680; 8¢ vol., 1700), il ne céde on rien au courant
naturaliste de son ltemps, mais donne & I'intellectua-
lisme et & I'humanisme un fondement et un couronne-

~ ment authentiquement spirituels.

1. Oeuvres théologiques et oratoires, — Deiparae
elucidatae ex utriusque theologiae placitis... ad splendo-
rem (2 vol., Barcelone, 1686); écrit pour aider les pré-
dicateurs, cet ouvrage doctrinal, basé sur les Péres
de I'Eglise et les théologiens, défend avec vigueur
les prérogatives de la Vierge, surtout I'Immaculée

Conceplion (t. 1, p. 208-413; t. 2 entier) et sa médiation
universelle (t. 1, p. 77-94). — Declamaciones sacras,
politicas y morales sobre todos los Evangelios de la
Quaresma... (Valence, 1695; augmenté, 1698, et Madrid,
1708); le style est fort académique et alourdi par la
rhétorique, mais Garau est soucieux de montrer les
enscignements de 1'Evangile pour la vie pratique.

2. Oeuvres spirituelles, — FEl sabio instruide de la
gracia... (2 wvol., Barcelone, 1688; nombreuses éd.;
la derniére, Barcelone, 1711; trad. laline, Sapiens a
digina gratia instructus, Ingolstadt, 1731} est =son
ouvrage lo plus connu; en cent ¢« maximas o ideas
evangélicas, politicas, morales », il oppose au machia-
vélisme un arl de vivre en societé fondé sur les princi-
pos de la philosophia perennis ot de I'Evangile; il y
a dans ce livee plus qu'une ¢ politique » chrétienne;
sa valeur réside moins dans 1'usage souvent force que
(Garau fait de I’Ecriture, que dans la clarié ot la vigueur
qu'il met au service de sa pensée de moraliste chrétien.

Les Exercicios del eristiano ansioso de su salvacidn
(posthume, Gérone, 1733) exposent, dans un style
notablement plus simple, douze exercices sur lesquels
repose la pratique des grandes réalités spirituclles :
pureté d’intention, vie en présence de Dieu, imitation
du Christ, priére vocale et mentale, sacrements, etc.
On notera en parficulier le chapilre consacré & « la
volonté de Dieu purement faite en toutes nos actions »
(p. 63-96), oli, &4 propos de la volonté essentielle de
Dieu, Garau parle d’amour pur, de foi nue, de cessation
des actes et des désirs; ces pages sont fortes, nuancées
el claires, Dans cet ouvrage intéressant, l'aunteur
expose surtout le fond doctrinal de la vie chrétienne
ot la perfection spirituelle qu’elle exige.

Francois Garau a aussi écrit une Monarquia del amor de
Jests establecido en el corazén de las sefioras... (Barcelone, 1701)
et Llraduit des opuscules de P. Segneri et E, Nieremberg,

Belon J.E. de Uriarte (Catdlogo rasonade de ocbras andnimas y
seudonimas de aulores de la Companla de Jesus, t. 3, Madrid,
1906, n, 3838), F, Garau serait le traducteur (d'aprés la
traduction latine, Vienne, 1648) du Breve compendio d’Achille
Gagliardi : Compendio de la perfeccién, y prdetica de unirse el
alma con Dios por medio de las virtudes, Barcelone, s d.

Calalogue de la province des jésuites d’Aragon, Archives
romaines de la compagnie de Jésus (ARSI, Arag. 12 el 13), -
Sommervogel, t. 3, col. 1194-1198 et appendice, p. x11; L, 9,
col. 895, — A. Astrain, Historia de la Compaiiia de Jesus en lu
asistencia de Ezpafia, t. 6, Madrid, 1920, p. 62-63.

Ignacio IPARRAGUIRRE.

1. GARCIA (ou CGarsia; DominiQue), prétre,
+ 1629, — Le bibliographe F. de Latassa nous renseigne
sur la vie et les ouvrages de Dominique Garcia; né
& Osed en Aragon aprés 1550, il étudia & Alcala de
Henares, puis y Iul professeur de grec et d'hébreu.
Nommé le 5 juillet 1593 chanoine de Notre-Dame del
Pilar & Saragosse, il exerca dans son chapitre de nom-
brouses charges et dans le diocése celle de qualificateur
du Saint-Office, Il mourut & Saragosse le 2 avril 1629.

Hurter cite deux ouvrages de Garcia comme étant de Ia
théologie positive et polémique : 1) Propugnacula validissima
religionis christianae... (Saragosse, 1606, 776 p.), discussion
des interprétations rabbiniques de I'Ecriture au sujet du Mes-
sio; 2) Recentiorum variarum et inextricabilium quaestionum...
libri Genesis... discussio (Baragosse, 1624, 2 vol, in-folio).

Los aulres ouvrages de Garcia, que nous n’avons pas vus,
samblent intéresser la vie spirituelle : Thesoro de los soberanos
mysierios y excelencias divinas que se hallen en... nombre de
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Jests... (Saragosse, 1698, 792 p. in-folio), aves un index pour Ia
prédication; — Estaciones espirituales que debe hacer el peregrine
eristiano en esta jornada de lu ¢ida... (Saragosse, 1617, 658 p.
in-4°; 1619); — Mansiones de lag excelencias... de la... Virgen
Marla (Saragosse, 1629), Latassa signale encore des discours
de circonstanca.

E. de Lalassa, Bibliotecas antigua y nueva de escritores ara-
goneses.., 2° &d., L. 1, Baragosse, 1884, p. 602-608, — Hurter,
t. 3, 1907, col. 675, — N. Antonio, Bibliotheca hispana nova,
t. 1, p, 329, — DTG, £, 6, 1913, col, 1163-1164, — J. M, Sanchez,
Biblingrafia aragonesa, t, 2, Madrid, 1914, tables,

André DenviLLE,

2. GARCIA (Frawngors), jésuite, 1641-1685. —
Né a Vallecas (Madrid) le 16 mars 1641, Francois
Garcia entre au novicial des jésuites de Madrid en
1658, aprés sa formalion, il y revint el y resta atlaché
presque toute sa vie, 11 s’occupa essentiellement de
précher des missions populaires et d’dcrire ses nombreux
ouvrages. Nommé recteur de ce novicial, il mourut
peu aprés, le 8 aolit 1685.

Garcia n’est pas un auleur original; d’une plume
facile, doué d’une grande capacité de travail et d’une
solide santé, il écrivit des ouvrages pieux et pratiques
dans le but de maintenir et d’approfondir le travail
réalisé dans les missions. Sommervogel énumére vingt-
quatre livres de Grarcia, avec leurs nombreuses éditions
et traductions. Ces éerils, d’un intérét secondaire,
permettent de se faire une idée de la nourriture spiri-
tuelle donnéo aux fldéles de cette époque en Espagne.

1. Vies de saints. — Gareia derivit, dans le genre
hagiographique habituel alors, les vies de Francois
de Borgia (Aleala, 1671), Frangois Xavier (Madrid,
1672), Louis de Mdédina (Madrid, 1673), Bernard Alvarez
(Madrid, 1678), et & la fin de sa vie les deux biographies
qui firent son renom : celles de Diego Louis de San
Vitores, premier missionnaire des iles Mariannes
(Madrid, 1683), ot de saint Ignace de Loyola (Madrid,
1685, 1722). Il est I'auleur de divers compléments
dans les éditions du Flos sanctorum de P, Ribadeneira.

Garcia recueille tous los faits qu'il peut trouver;
ses biographies offrenl plus de données historiques que
Pon en rencontre habituellement dans 1'hagiographie
de son lemps; ainsi son histoire de saint Ignace est

parmi celles du 17 sidcle la plus objeclive el la plus.

véridique (cf Obras completus de san 1gnacio, éd. 1. Ipar-
raguirre, Madrid, BAC, 1952, p. 11). 1l reste trop erédule,
ne sait pas estimer la valeur de ses sources et admet
tout sans beaucoup de discernement; son style est
emphatique et contribue & masquer & nos yeux la
valeur historique que gardent malgré tout ses biogra-
phies.

2. Livres de dévotion, — QGarcia éorivil, pour les
divulguer dans les missions, de nombreuses neuvaines,
pratiques de dévotions, cte, consacrées aux anges et
aux saints (Joachim et Anne, Frangois Xavier, olc).
Ces livrets, souvent anonymes, connurent nombre
d’éditions ot de traductions sous des titres divers, et
sont souvenl extrails de ses biographies. Sa Devocidn
de San Joseph, dont on ignore les lieu el date de la pre-
miére édition, et la neuvaine que l'on en tira eurent
grand succhs, en particulier au Mexique durant tout
le 18e gitcle, et furent traduites en allemand el en
italien (cf Uriarte, cité infra, {. 1, n. 1415).

Plus caractéristique de la vie spirituelle qu'il pro-
pageait, le Dia lleno, exercicios devotos, para gastar el dia

en seretoto de Dios (Madrid, 1682; 1757, in-8°, 469 p.)
présente une impressionnante série de pieuses praliques
s'élendant sur toutes les heures de la journée et wvi-
sant & ramener continuellement 'esprit vers la présence
de Dieu. Garcia publia aussi des sermons.

Ce que Bommervogel, & la suite d'autres bibliographes,
appelle le T'ratado de oracién mental, leceidn espiritual, ¥ exa-
men de conciencia (Madrid, 1673) est en fait un recueil de
quatre opuscules anonymes parus géparément, Madrid, 1673 :
Exortacién a la oracidn mental, Exortacién y prdctica para
haszer cada dla el examen general y particular de conciencia,
Importancia de la leccién espiritual.., Prdctica de la oracién
mental; chaque livret compte seize pages in-8° (cf Uriarte,
cité infra, t. 1, n. 895, 897, 1013; t, 2, n. 1642).

Catélogos de la provincia jesuitica de Toledo, Archives
romaines 8 J, Tolet. 15, 25, 26, 27. — Sommervogel, L. 3,
col. 1205-1215; t. 9, col. 806, — K. de Uriarte, Catdlogo de
obras anénimas, 5 vol., Madrid, 1904-1916; voir table, t. 5,
p. 429, — A, Astrain, Historia de la Compaiiia de Jests en la
astsiencia de Esparia, 1. 6, Madrid, 1920, p. 59-61.

Ignacio IPARRAGUIRRE,

3. GARCIA (Ignace), jésuite, 1696-1754, — Né &
San Verisimo de Oza le 11 janvier 1696, Ignace Garcia fit
ges études chez les jésuites de La Corogne et entra dans
la compagnie de Jésus & Villagarcia de Campos en 1713;
aprés sa formation philosophique & Composlelle et
théologique & Salamanque, il s’'embarque a Séville pour
le Chili, le 21 novembre 1722.

Mises & part les années d'enseignement philosophique &
Concepcion (17238-1727) et trols autres de rectorat & Bucalemuy
(1746-1749), Ignace Garcia passe toute sa vie & Santiago,
successivement comme professeur de philosophie, de théologie,
directeur spirituel des étudiants jésuites et dans le ministére
actif. Confesseur trés recherché, il inspira lea principales
cuvres de piété et de bienfaisance de Bantiago; on I'appelait
I'apOtre de Bantiago, le pére des pauvres. Les dominicaines de
Sainte-Rose le considéraient comme leur second fondaleur.
Bes ministéres habituels consistnient en retraites spirituelles
données & la maison de retraites de Olleria, dont il ful le recteur
en 1749, et en missions populaires, surtout en 1744-1745 dans
les villages de 'intérieur, Garcia fut aussi préfet de la congré-
gation mariale. Nommé recteur du colldge de SBantiago
en 1753, il mourut peu aprds, le 2 octobre 1754, en odeur de
saintetd; ses fundérailles furent un trlomphe.

Les documents nous le présentent comme un homme
irés actil, recucilli, intérieur, exigeant; il créait autour
de lui un climat de haule spiritualité et répandait la
paix. Ses écrits reflétent sa physionomie spirituelle et
son tempérament; ils sont pleins d’exhortations ardentes,
d'invitations et de recommandalions, d’afectos; 1'uni-
que livre ol il traite de quelques points de doctrine est
sa Respiracidn del alma, el méme la sa spiritualité trés
affective prédomine.

1. Eecrits sur les Exereices spirituels de saint Ignace. —
Trois livres nous restent : le Desengario consejero en el
retiro de los ejercicios... (Lima, 1754, 291 p.; trad. par
F. Reisner s j, Der aufrichtige Rathgeber.., Augsbourg,
1776; et non 1779, comme dil SBommervogel) est un
commentaire de la premiére semaine des Ezercices sous
forme de retraite; — lo Cultive de las virtudes en el
paratso del alma (Barcelone, 1759) traite de la seconde
semaine; — la Respiracidn del alma en afectos plos...
(2 vol.,, Lima, 1755) prolonge dans la vie courantela
ferveur de la retraile en proposant des exercices pour
chaque mois et pour les fétes principales.

Dans ces trois livres, une grande place est donnée aux
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afectos; Garcia pense que I'dime doit s’exercer beaucoup
i ces aspirations affectives pour recevoir le fruit recher-
ché dans les Exercices. 1] lui arrive de proposer jusqu'a
trente afectos dans une seule médilalion. Le premier
livre correspond a la purgation de P’dme: le second
développe la voie illuminative en insistant sur ’exer-
cice des vertus, « ornements précieux qui permettent
& I'dime de se présenter dignement devant Dieu »; il
distingue les vertus théologales ou divines, les vertus
chrétiennes el religieuses qui tendenl & la sanctification
personnelle, et les vertus morales ou humaines que
tous doivenl el peuvent pratiquer, méme hors du
christianisme.

Dans la préface de la Respiracién del alma, Garcia mentionne
deux autres de ses écrils sur les Ezxzercices : Tesoro del alma
sobre los sicte sacramentos, destiné & prolonger le fruit de la pro-
midre semaine, ol Contemplacién serdfica sobre las perfecciones
divinas qui exposo les mdditations propres aux troisidbme ol
quatridme semaines selon la voie unitive. Enrich (t. 2, p. 247)
ignore si ces livees furent imprimés; ils semblent perdus,

La Hora, medilationes devolas para que los esclavos del San-

Hsimo Sacramento se ocupen ¢l dia de la Ascensién.., Lima,
1807, 1815, eat un extrait de la Respiracidn del alma.

2. Autres ouvrages. — Novena de la Virgen de Pasto-
riza (Lima, 1745; Santiago, 1889, 42 p.). — Apunta-
mientos de los favores recibidos de Dios en la oracidn y de
algunos propdsitos hechos desde 1732 a 1754 que Sommer-
vogel disait étre conservés chez les dominicaines de
Sainte-Rose; celles-ci ne les possédent pas (lettre du
P. Josd Adunate, Sanliago, 11 janvier 1964). Quelques
extraits sont imprimés dans les biographies de Garcia
citées infra. — El congregante perfecto, ms, colldge San
Ignacio, Santiago du Chili; le Culto obsequioso y muy
meritorio de el alma de Cristo... en est un extrait, aux
archives de la province des jésuites d’ Argentine (Buenos
Aires). — El Manual del ejercitante est perdu (Sommer-
vogel, t. 3, col. 1216),

Francisco Javier Zeballos 1 1770, biographie de Garcia,
ms au monastére des dominicaines de Sainte-Rose, Santiago. —
Manuel José Alvarez, Compendio de la vida del aposidlico...
Ignacio Garcla.., Santiago, 1864, 192 p. (4 la bibliothéque des
jésuites do Chantilly),

J. 1. Eyzaguirro, Historia eclesidstica, polftica y lileraria
de Chile, 1. 2, Valparalso, 1850, p. 300-308; L. 8, p. 215-284, —
F, Enrich, Historia de la Compaiiia de Jesis en Chile, Barcelone
1891, surtout t. 2, p. 189-190, 225-238,

Archives romaines 8 J, Chile 2, 8, 6 (f. 369-370 : nolice
nécrologique), — Sommervogel, L. 3, col. 1216; . 9, col. 396, —
Bibliografla eclesidsiica chilena, Bantiago, 1959, p. 120-121.

Ignacio IPARRAGUIRRE,

4. GARCIA (Jean-Pauv), frére mineur, 17¢ sié-
cle, — Juan Pablo Garcia est originaire « de la ville et
de la cour de Madrid », nous dit 'unique ouvrage que
nous possédions de lui, Il apparienait a la province de
Castille, dans laquelle il fut prédicateur et gardien, on
ne sait de quels couvents; il vivail encore en 1690,
Son livre, Vespertinas sagradas que explican los manda-
mientos de la ley de Dios (Alcala, 1682), est le fruit
d'une pratique fréquente & cetle époque en Espagne :
les fidéles en grand nombre venaient entendre des ser-
mons durant I'aprés-midi des dimanches et fétes du
caréme.

Notre auteur a l'intention d'éclairer I'ignorance religieuse,
ot il expose avec nettetd la doclrine chritienne & partir des
commandements; le style est simple, el Garcia n’abuse pas du
recours aux auteurs palens, ce qui était alors & la mode; il
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s'appuie sur I'Eeriture, les Péres ol les auteurs franciscains,
L'introduclion souligne les fruits abondants de ce genre de
prédication. Nous avons ld un exemple d’enseignement des
vérités de la fol destinéd aux adultes,

Jean de Saint-Anloine, Bibliotheca universa franciscana, t. 2,
Madrid, 1732, p. 198. — J. A. Alvarez de Baena, Hijos de
Madrid ilustres.., t. 3, Madrid, 1790, p. 261. — J. Catalina
Garcia, FEnsayo de wuna tipografla complutense, Madrid,
1889, p. 384, n. 1251, — L. Ballesteros Robles, Diccionario
biogrd fico matritense, Madrid, 1912, p. 235.

Manuel de Castro,

5. GARCIA. (Joseru-ANTOINE), frére mineur, 18¢€ sid-
cle. — Nous n'avons que trés peu de donndes bio-
graphiques sur ce franciscain espagnol; José Antonio
Garcia appartenait & la province de Santiago ou il
remplit la charge de prédicateur apostolique. D’aprés
les allusions de son premier ouvrage au parler de la
Galice, on peut déduire qu'il était originaire de cette
région, Garcia composa deux ceuvres ;

1. Ll labrador instruide, Santiago, 1772, 1817; derit
avec soin et simplicité, cet ouvrage ost desliné i I'ins-
truclion de la population des campagnes.

A partir des réalités familidres aux paysans, il introduit A
la compréhension et & la pratique de I'examen de conscience
sur les commandements, de la confession et de la communion;
il montre I'importance et la maniére de régler ses journdes,
comme la nature a réglé le cycle des saisons: Il recommande
la pratique fidéle de dévolions, comms le chemin de la croix,
ot la participation & I'eucharistie. Il insiste sur les fins derniéres
dont la pensée permel de bien vivre tout en préparant 4 bien
Inourir,

2. L'Antorcha espiritual (Santiago,1775) présente cing
lumiéres que le chrétien doif suivre pour atteindre aux
réecompenses promises par Dieu. La premiére est ce que
la révélation nous dit de 1'existence du mal, et dont il
faut prendre conscience si on veut le fuir. A coté de
sujels déjd exposés dans son premier ouvrage, Garcia
ingiste sur I'ouverture de conscience au directeur, sur
le recueillement nécessaire & la priére et 4 la retraile,
enfin sur la conflance qu'il faut mettire en Dieu et la
méfiance de soi. Aprés la lecture du livre, que le chré-
tien fasse une confession générale et se conserve en la
grdce sanctiftante par la mdéditation fréquente de la
passion et de la mort du Christ.

L'effort de Garcia pour mettre & la portée des chré-
tiens sans culture les vérités ot la pratique du christia-
nisme est remarquable, Il nous renseigne aussi sur les
sujets abordés par les prédicateurs populaires dans la
seconde moitié du 18° gidcle.

A. Couceiro Freijomil, Diccionario biobibliogrdfico de escri-
tores gallegos, t. 2, SBanliago, 1952, p. 120, — A. Lopez, La
imprenta en Galicia, siglos xv-xvi, Madrid, 1953, p. 222-223,
n. 232, et p, 227-228, n. 255.

Manuel de Castro,

6. GARCIA (Raymonp), jésuite, 1798-1877, — Né
a Hijar (Téruel) le 22 septembre 1798, Ramon Garcia
entre dans la compagnie de Jésus le 23 oclobre 1824.
Les conditions d’exislence des jésuites espagnols,
fort précaires alors, firent que sa formation intellectuelle
fut trés déficiente. 11 étudia comme il le put au collége
des nobles de Madrid tout en enseignant I'histoire et la
géographie. Survint l'expulsion des jésuiles (1835);
Garcia vécut en Angleterre (Salisbury), en Belgique
(Nivelles), en Italie (Modéne, Génes); il fit sa troisidme

f
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année de noviciat & Saint-Eusébe (Rome) en 1847. Il
ful ensuite envoyé & Toulouse (1848), puis a Nivelles
(1849-1851). Rentré alors on Espagne, il ’'employa aux
rotraites el & la rédaction de ses livres; aprés avoir
habité Sdville et Léon, il fut envoyé & Loyola (1863-
1875), puis & Madrid, ot il mouruf le 23 mars 1877.

Raymond Garcia fut 'un des jésuites les plus lus en
Ispagne au 19¢ siécle.

[l publia des biographies édiflantes (martyrs jésuites du
Japon, Madrid, 1862; Pierre Canisius, Madrid, 1865; Ignace de
Loyola, Tolosa, 1868, etec), des neuvaines (au Bacré-Coeur,
A snint Ignace, & sainl Frangois Xavier), des tradunctions
de sainl Alphonse de Liguori (Glorias de Marta, Madrid,
1866; Visitas al Santisimo Sacramento y a Marla.., Mexico,
1871: Madrid, 1883, ete), des podsies (Canciones a la Virgen
Nuestra Seflora, Druxelles, 1850; etc). Bans originalité, ses
ouvrages exposenl avec onction et d’une maniére agréable
ce qu’il a trouvé chez les aulros,

Ses Ejercicios espirituales de S, Ignacio de Loyola,
segiin se proponian en Roma en la casa... de San Kusebio
(Bruxelles, 1849) mérilent une mention spéciale; bien
(que Ciarcia n’ait fait que lraduire, en allégeant un peu
lo texte, les Fsercizy spirituali del 8. P. Ignazio come si
suole eaposti in Roma nella casa di... S, Eusebio (2° 6d.,
Rome, 1844) de Thomas Massa 1 1838, sa traduction
connul plus de dix éditions espagnoles en livre ou en
feuillets séparés qui étaient donnés aux retraitants
(la derniére, Madrid, 1946). Elle expose clairement et
simplement la méthode romaine de donner les Fazer-
ecices, méthode que Garcia connut pendant sa troisiéme
année de noviciat & Saint-Eusébe; les méditations sont
présentées d'une maniére trés pralique et afleclive,
mais leur conlenu doctrinal reste assez léger.

Catalogues imprimés de la province d'Espagne et, dopuis
1863, ceux de la province de Castille. — Sommervogel, L. 3,
col. 1219-1221; t. 9, col. 897, — Lesmes Frias, La provincia de
Castilla de la Compailia de Jesiis desde 1863 hasta 1914, Bilbao,

1915. J
Ignacio IPANRAGUIRRE,

7. GARCIA DEL VALLE (Fnangois), jésuile,
1578-1656. — Né a4 Calahorra (Espagne) en 1573,
Francois Garcia del Valle ontra chez les jésuites & Alcala
do Henares on 1590, Aprds ses études philosophiques
a Villarejo, scienlifiques & Oropesa et théologiques a
Alcala de Henares, il fut appliqué A la prédication; il
changea souvent de résidence. Ses principaux champs
d’action furenl Madrid, Villarejo, Oropesa, Ocafia
dont il futl recteur trois ans, Alcala o, de préférencoe, il
dtudiait el écrivait. 11 séjourna aussi deux ans & Murcia
el autant & Plasencia. Les informations envoyces &
Rome & son sujet signalent a plusieurs reprises son
talent de prédicateur et sa valeur dans les « lettres
sacrdes » (Tol, 22, 1. 156v; 23, 1, 62 et 370v), Garcia del
Valle mourut & Madrid le 30 juillet 1656,

Ses ouvrages, écrits avec une abondance oratoire,
possédent un fond doclrinal et une spiritualité trés
riches; il aime les larges conceptions de la révélation
biblique el il les rappelle avant de s’enfoncer dans les
détails de la pratique des vertus.

Son Evangelicus concionator et novi hominis institutio
ex doctrina Verbi Dei Patris in veteri Testamento, Filii in
Evangelio, Spiritus Saneli in Paulo, Canonicis et Apo-
calypst, forme deux in-folios énormes et touffus (Lyon,
1622); c’est une somme pour prédicateurs. L’idée direc-
trice de 'ouvrage est exposée dans neuf préludes (t. 1,
p. 1-64); 'homme nouveau (1) doit étre formé & I'image

de Dieu (2), qui nous est montré par la Parole de Dieu
(3); la fin de 'homme nouveau est Dieu (4), qu’il faul
charcher suivanl 'exemple du Christ (5). Le moyen
d'aider les hommes & y parvenir est la prédicalion de
la Parole de Dieu; Garcia joint ici un traité de la prédi-
calion, de son but, de sa technique, ete (t. 1, p. 29-42).

Suivent les huit parties du corps de 'ouvrage; elles
concernent les Ages spirituels successils de 'homme ;
creatio, regeneratio, nativitas, infantia, pueritia, adoles-
centia, virtlitas, senectus. Dans chaque partie, des insti-
tutiones donnant une solide doetrine sont explicitées dans
des discursus qui détaillent les textes scripturaires, les
divisions et méme les « tons » différents des sermons,
Suivent de copieux index répartissant les huit parties
selon le lemporal et le sancloral, avec des bibliogra-
phies sur les principaux sujets, etc. Cette somme, qui
aujourd’hui ne supporte plus la lecture, révéle une
étonnante connaissance de I'licriture et des Pdres de
I'Eglise et une théologie spirituelle profondément
nourrie de tradition.

L'Historia moral y natural del nacimiento del mundo
(Madrid, 1648, in-folio) est une théologie de I'histoire,
d’orienlation purement spirituelle et théocentrique,
Ciarcia regarde los phases de 1'histoire du point de vue de
I'action divine., Sa pensée est dominde par un forl
optimisme surnaturel fondé sur la confiance et la foi
en la Providence divine, laquelle dirige et corrige chaque
événement et les élapes de I'histoire du monde. On
trouvail déja cet optimisme dans I'Evangelicus conecio-
nator sous une forme différente ; Garecia ingiste beaucoup
sur la joie, la paix, la confiance, la gralilude et I'action

de grices.

Sous le pseudonyme d’Antonio Martinez de Azagra, Garcia
publia un Camino a la unidn y comunién econ Dios. Para
principianies, aprovechades, y perfectos christianos {Alcala,
1630, in-89, 367 p.), qui est un recueil de divers auteurs spi-
rituels jésuites parmi lesquels d’aillenrs Garcia del Valle so
comple (cf E. de Uriarte, Catdloge de obras andénimas.., L. 3,

Madrid, 1906, p. 53-54).
Los bibliographes citent divers ouvrages restés manuscrils,
parmi lesquels une Glossa sur toute 1'Eeriture,

Catalogues des jésuites de la province de Toléde, Archives
romaines 8 J (Tolet, 21-25), — SBommervogel, t. 3, col. 1223-

1224,
Lettre de Diego de Celada T 1661 sur la mort et les vertus do

Garcia, Madrid, 1656 (dans Fidel Fita, Galeria de jesuitas
ilustres, Madrid, 1880, p. 113-116).

Ignacio IPARRAGUIRRE.

GARDE DU CEUR. — L'expression garde du
cceur a une origine scripturaire. Elle vient du livre des
Proverbes (&, 23) : « Avanl toute chose garde ton coour
(mot & mot : plus que toute garde, garde lon cceur, — ce
que la Septante traduit : Ildoy puiaxj Theet ol xapdlay),
car de lui jaillissent les sources de la vie ». L.e mot coeur est
pris ict, dans son acception sémitique, comme le centre
intellectuel de ’homme : inlelligence, conscience morale,
sidge de la sagesse. Celle-ci n’est pas seulemeni une
régle externe de vie, mais un principe qui réside dans
I’homme, C'est de ce principe intérieur que jaillit la
pie, au sens avant lout moral de bonne conduite, de
droiture, car c¢'est de 14 que procéde l'activilé externe
de la bouche, organe de la parole (v. 24), des yeux,
symboles expressifs de la loyauté (v. 25), des pieds, dont
los voies doivenl 6&tre droites, détournées du mal
(v. 26 ot 27). Garder son cceur, c'est donc dtre atlentif
aux enseignements intérieurs de la sagesse qui doit
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commander ftoute la conduite morale de I'homme,

Le théme de la gardo du cour est fréquent dans la
spiritualité chrétienne, Mais si tous les auteurs se
référent, oxplicilernent ou implicilement, au versel
du livre des Procerbes que l'on vient d’analyser, le
sens qu'ils donnent & l'expression garde du ecaur eost
assez ¢loigné de celui du texte biblique. 1l g’agil d'une
activité spirituelle complexe que I'on ne peut définir de
prime abord. On le fera en conclusion de cel article,
aprés voir traité de la doetrine de la garde du coeur :
1° dans la spiritualité orientale ancienne; 2° dans la
spiritualitd occidentale.

1. SPIRITUALITE ORIENTALE

C'esl dans la spiritualité orientale que la doclrine de
la garde du cceur revét le plus d’'importance, et se ren-
contre pour la premiére fois. On la trouve déja choz les
¢ Péres du désert », puis chez les grands spirituels du
ke gidcle, Kvagre le Pontique, Diadoque de Photicé, le
pseudo-Macaire, chez ceux de l'école dite « sinaitique »
des 7¢ et 8¢ sideles, Jean Climaque, Hésychius de Batos,
Philothée, d’oti elle passera enfin dans 1'hésychasme
byzanlin du 14® sidele,

Dans la terminologie de cette tradition, le mot
coour (xepdle) est employd pour désigner : 1) d’une fagon
générale, l'intérieur de 'homme, la partie de son étre ol
so déroule, non seulement la vie alTeclive et volontaire,
mais aussi la vie intellectuelle, morale et religiouse; 2)
d’'une maniére plus spéciale, le siege de l'intelligence,
de Yesprit (volg). Celui-ci est souvent congu comme
ayant sa résidence dans le cceur méme, comme situd au
fond du cmur maltériel. Cette psychologie vient sans
doute des anciens sémites ot de la Bible; mais elle peut
également avoir été influencée par certains courants de
la philosophie et de la médecine grecques, lesquels
localisaient 'intellect el la penséde dans le cceur de chair,
Catur et esprit sont couramment pris dans les textes
'un pour l'autre. Les deux mols sont pratiquement
synonymes, soit que par métonymie le conlenant serve
a indiquer le conlenu, soit que plus simplement le
terme ceeur signifie par mélaphore esprit lui-méme
(ef A. Guillaumont, Les sens des noms du caur dans
Pantiquitd, coll, Ttudes carmélitaines, t. 29, 1950, Le
caeur, p. 41-81; art. Con rr corpis ArrecTus, DS, L, 2,
col. 2281-2288). Aussi verra-t-on les auteurs parler
indistinclement de la garde du caur (guiaxs xapblag) ot
de la garde de Uesprit (vhpnoig vobg).

Ces précisions ne sont pas inutiles pour comprendre
ce qu'est exaclement la pratique de la garde du coeur,
Fondamenlalement, c'est I'aclivité spirituelle qui
congiste & repousser avec une exiréme vigilance et &
dcarter de I'esprit les pensdes (Aoyropol) et les imagina-

tions (pavrociot) mauvaises, impures (axabapol). En
‘premier lieu, il g’agit 14, bien enlendu, de pensdes et

d'imaginations qui sont telles moralement, parce qu’elles

‘excitent les passions désordonnées (le mot Aoyiopol signi-

fie & la fois pensées et vices ecapitaux), et qu’elles tendent
& entrainer en fait au péché : colére, orgueil, concupis-
cence e la chair, Mais souvenl seront aussi tenues pour
mauvaises, impures, les pensdes ot les imaginations
simplement importunes, oiseuses, futiles, qui viennent
distrairo et troubler la paix intérieure, empécher 'es-
prit de s’appliquer librement & la priére. Toutes ces
pensées et imaginations sont généralement considérées

comme venant de Pextérieur, comme suggérées par le
‘démon. La garde du cceur est donc avant toul une forme

du combat spirituel (cf art. Diismon, . 8, col. 191-192;
art. Cor BT corp1s APFECTUS, L. 2, col. 2285-2286).

On peut, semble-t-il, distinguer une double orienta-
tion dans la maniére dont les auteurs concoivent la
garde du cosur ;: 'une plus pratique, 'autre plus contem-
plative. Le méme auteur peut du reste passer d’un point
de vue & 'autre. Loin de se contredire, ils se complétent.

1° Orientation plus pratique. — La garde du
copur est congue comme un moyen de lutte contre le
péchd, les passions désordonnées et les vices capitaux.

¢ La semenco du péché, c’esl la pensée mauvaiso »,
affirme déja Athanase (Ezpos. in ps, 20,11, PG 27,129¢).
(Pest pourquoi, comme le dit le pseudo-Macaire, et
avec lui I'ensemble de la tradition orientale, « tout le
combat de I'homme se passe dans les pensces, & retran-
cher la matitre des pensées mauvaises » (Homilia 6, 3,
PG 34, 520b; éd, H. Dorries, Die 60 geistlichen Homi-
lien des Makarios, coll. Patristiche Texte und Studien 4,
Berlin, 1964, p. 66).

Le mécanisme psychologique de la tentation, dont les
divers moments s'enchainent les uns aux autres, a été
fort bien analysé par les spirituels orientaux. Il y a
d’abord la mpooBoln, la suggestion, qui est la simple
image ou la pensée d'un objet soudainement présenté
& I'esprit; puis vient le cuvBuaopédsg, le rapprochement, la
liaison, qui est le fait de « converser » avec I'objet sug-
gird; ensuite, voici le consentement, I'acquiescement de
I'dme & 'objot en question, que suit la captivité ou I'en-
trainement violent et involontaire du cceur; au-dela,
c’est la passion proprement dite, caractérisée par ’habi-
tude, qui peul devenir comme une seconde nature. Les
auteurs ne varient guére sur le mouvement général de ce
processus, méme 8'ils n’en détaillent pas tous avec la
méme rigueur les différenles étapes. Cf par exemple
Marc I'ermite, De lege spirituali 140-142, PG 65, 921d-
924a; Jean Climaque, Seala 15, PG 88, 896¢c-897a;
Philothde le sinaite, De sobrietate 83-36, dans Philo-
calie, t. 2, Athénes, 1958, p. 285.

Le passage critique se situe entre la suggestion et le
consentement, au niveau par conséquent de la ¢« conver-
sation», plus ou moins complaisante, avec I’objet suggéré.
La meilleure assurance conlre le danger de consentir
¢’esl de couper courl A la suggestion en repoussant immé-
diatement el en excluant la représentation, la pensée
mauvaise dés qu’elle apparait, ¢’'est d’observer la téte
du serpent pour I'écraser dés qu’elle se montre (Nil, De
monastica exercitatione 89, PG 79, 768; Hésychius,
Centurie 2, 76, PG 93, 1537a; Sévére d’Antioche,
Haomélie 57, PO 4, p. 93), car le serpent est ainsi fait que
lorsqu’il a passé la téte on ne peut plus le faire reculer
(Grégoire de Nysse, In oratione dominica &, PG 44,
1172ac), c'esl, en d’autres lermes imagés, de massa-
crer dés l'abord ces enfanls de Babylone que sont les
pensées mauvaises (Origéne, In libr. Jesu Nave, hom. 13,
8, éd. W, A, Baehrens, GCS 7, 1921, p. 873; hom. 15,
3, p. 387), de les exterminer avant qu’ils aient grandi et
pris de la force (Hésychius, Centurie 1, 27, PG 93, 1488d).
Ce principe inspire toute la stratégie morale et psycho-
logique de la spiritualilé orientale. Voir art. Locismor
(Pensées), TenTATION, On lo trouve & la base de la
doctrine de la garde du coeur,

Il est déja question de la garde du ceeur, prise en ce
sens spécifique, dans la Vie de saint Antoine par saint
Athanase.

« Gardons-nous des pensées impures, enseignait 'ascéte..,
Luttons pour que la colére ne nous tyrannise pas ou que le
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désir ne nous domine pas... Veillons attentivement et, comme
il est écrit, avant toute chose gardons notre caeur. Nous avons
en effet des ennemis terribles b pleins de ressources, les mauvais
démons, ol ¢'est contre oux qu’est notre lutle » (PG 26, 873bc).

L Vie de saint Pacdme, en dialecte sahidique, nous le montre
s'appliquant, au milieu des tentations dont les démons 'assail-
laient, & « garder son coour des pensées mauvaises », « Lorsquc les
démons virent qu’il avait pareil idéal et qu'll les confondait
dans ses pensdes intimes, ils I'attaquérenl ouvertement, selon
que Dieu leur permettail de le tenter, on cherchant & le four-
voyer soil par orgueil soit par concupisconce des yeux »
{Les vies coptes de saint Pacdme et de ses premiers successeurs,
tr. frang. par L.-Th. Lefort, Louvain, 1943, p. 63-64).

Dans les Apophtegmes des Péres, la garde du emur
esl désormais chose classique. Tout notre zéle et nolre
effort doivent porter sur « la garde de lintérieur », « la
garde de I'esprit » (puiaxh tév Evdov, Tol vode), qui cst
comme le ¢ fruil » de la vie spirituelle, landis que 1'as-
cése corporelle en est comme ¢ le feuillage ». Le fouillage
est certes nécessaire a 'arbre; mais c’est bien le fruit qui
en est la partie principale (Agathon 8, PG 65, 112ab), La
garde du cwur préserve non seulement des péchés
exlérieurs, mais aussi des péchés ¢« en espril », purement
intérieurs (Gérontius, PG 65, 153ab).

¢ Des passions nombreuses sont cachées dans nos
&mes », nous avertit ¥vagre, Il faut donc « qu'en toule
vigilance nous gardions notre cceur, de peur que, lorsque
surviendra I'objet pour lequel nous avons une passion,
nous ne soyons entrainds subilement par les démons ot
que nous ne fassions quelqu'une des choses qui sont
abominables & Dieu » (Centurie 6, 52, é¢d. A. Guillau-
mont, PO 28, p. 239).

Jean Climaque distingue la garde des pensées (puionch
Aoyiopdv) et la garde de Uesprit (vodg thpyotg). ¢« Autant
I'Orient est éloigné de 1'Occident, dit-il, autant celte
derniére est élevie par rapport & la premiére, bien que
celle-ci soit plus laborieuse » (Secala 26, PG 88, 1029Dh),
La garde des pensées, comme le montre ce qui suil,
consiste en trois choses : 1) user de la priére conire
les pensées mauvaises; 2) leur répondre, les repousser;
3) les mépriser et les soumcitre (1029b). Cependant Cli-
maque n'explique pas ce qui caraclérise la garde de
Uesprit.

8i nous en croyons le gcholion 60 (1049d), sans doute d’Elie
de Criote (DS, t. 4, col. §75), il appartiendrait & la garde de
Pespril de tenir « le coeur » hors d’atteinte, — évidemment

des tentalions et des passions, bien que le scoliaste ne pricise
pas —, at dans le souvenir paisible de Dieu. La garde des

pensées conduirait ainsi de soi & celle de 'esprit. Mais il n'y
a pas lien sans doute de s'arrdter & celte distinction qui ne se

retrouve nulle part ailleurs.

Un des principaux théoriciens de la garde du coeur st
certainement Hésychius de Batos. Il y revient constam-
ment dans ses doux Centuries sur lo sobridté et la vertu,
et s’en fait une idde trés radicale. ¢ Le malin, étant un
esprit pur, n'a pour égarer les dmes que I'imaginalion
et les pensées » (1, 46, PG 98, 1496¢). La suggestion
imaginative en effet se développe en pensées (1, 14,
1485b), et des pensées nait naturellement ¢«1’acte sensible
mauvais lui-méme » (1, 86, 1508a). « Aussi est-il prudent,
tant que 'esprit n’a pas une longue expédrience de la
guerre (spirituelle), de ne pas laisser les pensées entrer
dans le cceur... 11 est indispensable, aussitdt que I'on se
rend compte des pensées, de les retrancher sur le champ,
au moment méme ol elles nous atteignent et ol nous
les identiflons » (1, 44, 1496ab). Au moins pour les
débutants, il n'y a pas de distinction & faire entre clles
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(1, 49, 1496d). 11 faut toutes les exclure du cwur, de
I'esprit, « quelles qu'en soient les bonnes apparences »
(1, 20, 1485d). Car méme dans celles « qui paraissent
venir de la droite, des voleurs peuvent s’embusquer »
(2, 2, 15612¢; texte d’apréds la Philocalie, t. 1, p. 156), Le
diable est capable de mentir, de se travestir, de se
iransfigurer en ange de lumiére. ¢« Pratiquée comme il
convient, la pureté de ceeur, & savoir la surveillance et
la garde de l'esprit.., retranche du cceur toutes les
passions et tout mal » (2, 11, 1516a). Le progrés de cette
surveillance et de cette garde est celui méme du progres
spirituel, '

Chez Philothée le sinaite, plus attentif peut-étre
qu'Hésychius & marquer la place de la pratique des
commandements dans l'ascése spirituelle, I'imporlance
positive de la garde du cceur est bien mise en valeur,
Elle esl nécessaire pour deux raisons, l'une d’ordre plu-
tot psychologique, 'autre d’ordre plutét moral, 1) En
¢cartant les pensdes et les imaginations par lesquelles
I'ennemi essaie de circonvenir 1'esprit, elle maintient la
partie supérieure de I’ame, la raison, dans son rdle de
souveraine, et I'empéche d’abdiquer, comme le vou-
drait la taclique de lennemi, devant les parties
inférieures de I'dme, l'irascible et le concupiscible
(De sobrietate 16, dans Philocalie, t. 2, p. 279). 2) Elle
produit la pureté du coeur, résumé des béatitudes ensei-
gnées par le Christ, dont le fruit est I'humilité, principe
& son tour des vertus de foi, d’espérance el charité, et
voie la plus courte qui méne & ’observation de tous
les commandements (De mandatis 11-18, PG 154,
740a-741a). La perfection s’acquiert par conséquent
avant tout par la garde du cceur, la vigilance & com-
battre les pensées mauvaises.

20 Orientation plus contemplative.—La garde
du cceur est congue comme le moyen d’éloigner de
I'esprit toute cause de distraction et d’effusion ad
exteriora, d'établir I'Ame dans la paix, le recueillement,
le dépouillement inlérieur, qui sont les dispositions
nécessaires & la pridre et & la contemplation.

D’aprés le pseudo-Macaire, I'esprit el les pensées sont
comme ¢ les membres de 'dme » (Hom. 7, 8, PG 34,
528b; éd. Déorries, p. 76). Il faut dégager l'esprit de
toute divagation, sinon, troublé par les pensédes, ¢ il
prie en vain » (Macarii aneedota 6, &, éd. (3. L. Marriott,
Cambridge, 1918, p. 45). Tel esl le rdle de la garde du
cceur, car « c'est en lui que sont I'esprit et toules les
pensées de I'dme » (Hom. 15, 20, PG 34, 589b; éd.
Dorries, p. 139). ¢« L’ame se détourne des divaga-
tions en gardant le cceur pour empécher ses membres,
les pensées, de divaguer par le monde » (Hom. 4, 4,
473d; éd. Dérries, p. 29-30).

La garde de I'espril est pour Diadoque une condition
essentielle de 1'oraison. ¢ 1l faut loujours s’adonner &
I'oraison dans la garde de 'intelligence » (Cent chapitres,
n. 97, édition-traduction K. des Places, SC 5 bis, 1955,
p. 159). « Nous garderons notre intellect, au moment de
la contemplation, hors de toule imagination » (68, p. 128).

Mais c'est surtout chez Evagre que la garde du coeur
ou de l'esprit revét une tournure fondamentalement
contemplative, bien qu'il n'ignore pas I'aspect pratique
de celle-ci. Théoricien de ¢ la priére pure » (De oratione
70, PG 79, 1181c¢), Bvagre dénonce le dommage qu’ap-
porte & la contemplation I'attache non seulement aux
¢« pensées passionnées » (4, 1168d), mais aux ¢ pensées
simples » elles-mémes (55-57, 1177d-1180a), aux « con-
cepts », que Vespril doit dépasser pour tendre a ¢ la
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gnose immactérielle et sans forme » (68, 1181b), D’oul le
rigoureux conseil qu’il donne : « Tiens-toi sur tes gardes,
en gardant ton intellect de tous concepts au temps de
'oraison, pour qu’il soit ferme dang la tranguillité qui
lui est propre » (69, 1181c; cf I. Hausherr, Les legons
d'un contemplatif, Le Traité de loraison d'E’mgm le
Pontique, Paris, 1960, p. 100). Contre les pensées
¢ impures », qui entrainent ’esprit dans leurs divaga-
tions, « il faut soigneusement garder son coour » (Capita
practica 1, 68, PG 40, 1241d).

Maxime le confesseur, qui préne & la suite d’Evagre
la priere pure (De caritate 4, 51, PG 90, 1060b), voil
également dans la garde du ceeur la préparation immeé-
diate et nécessaire 4 la contemplation,

« Le coour constamment gardé, dont I'accés est interdit
aux formes, images et représentations des esprits ténébreux
et mauvais, produit naturellement des pensédes lumineuses.
Le charbon donne une flamme; combien plus Dien, — qui
habite dans notre ceeur depuls le saint baptéme —, g'il trouve
'air de¢ notre pensée pur des souffles du mal et gardé par
Pesprit, allumera-t-il notre puissance d’intellection pour la
contemplation, comme la flamme allume lo cierge » (2, 3,
15412¢d). « Lorsgu’il ne reste plus aucuno imagination dans
lp ceeur, 'esprit se trouve dans son état naturel, dispos pour
toute contemplation spirituelle et agréable & Dieu » (1, 92,
1508d).

Méme enseignement chez Philothée le sinaite, avec
cette nuance que pour lui la garde du cceur est non
seulement la voie qui méne A la contemplation, mais
& Passimilation mystique avec le Christ.

« La loi qui nous prescrit de purifier notre coeur n’a d’autre
raison que de chasser les imapes des mauvaises pensées de
I'atmosphére de notre cwur, de les dissiper par une attention
constante, de sorte que noug puissions voir nettement, comme
par un jour serein, le Soleil de vérité, Jésus, et que s'illumi-
nent dans notre esprit les aspects de sa majestéd » (De sobrie-
tate 8, dans Philocalie, t. 2, p. 276). ¢ A toute heurs et & tout
instant gardons jalousement notre ceur des pensées qui
obscurcissent le miroir de 1'dme, que sa nature destine A
recevoir les traits et 'impression lumineuse de Jésus-Christ,
sagesse ot puissance de Dieu » (23, p. 282).

Pour Marc I'ermite, ¢'est la pensée méme du Christ
présent en nous qui doit nous inciter & la garde du
ceeur. ¢ Celui qui comprond exactement... que par le
baptéme il a le Christ caché profondément en lui,
demeure, rejotant toutes les affaires du monde, dans

gon propre cceur, en le gardant en loule vigilance »
(De baptismo, PG 65, 10054d),

§° La garde & la « porte du coeur », — La garde
du cceur est avant fout une méthode de défense dans la
lutte contre les démons, les imaginations et les pensédes
qu'ils suggerent. 11 faut donc observer pensées et ima-
ginations pour en discerner l'origine, reconnalire,
comme dil le pseudo-Macaire, « d’ol elles sont, de Dieu
ou de 'adversaire» (Hom. 31, 6, PG 34, 732¢; éd. Dérries,
p. 250). 1l faut se tenir en surveillance & la porte du coeur
pour arréter celles qui se présentent el repousser immé-
diatement les mauvaises, les intruses, avant qu’elles
n'aient pénéird dans le ceeur, C'est le théme de plusieurs
apophlegmes. « Sois le portier de fon cceur, afin que
I'étranger n'entre pas, disant : Es-tu des ndtres, ou de
nos ennemis? » (Apopht. anonyme, chez Jean Moschus,
Pré spirituel 110, PG 87 ter, 20764).

Les derniers mots sont une citation du livre de Josud 5, 13,
interprétée allégoriquoment. Rlle revient fréquemment dans
la littérature de la garde du cewur. ¢« Omni supervenienti
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tihi cogitationi dic : Noster es an adversariorum? » (Apopht.
anonyme, en latin, éd, A. Wilmart, Recue bénddictine, t. 34,
1922, p. 197, n. 18). « Les vieillards dirent ; Dis 4 toute pensée
qui t'arrive ; Ils-tu ndtre ou viens-tu des ennemis? Et certes
ells 'avouera » (Apopht. anonyme, éd. I, Nau, Revue de
I'Orient chrétien, L. 12, 1907, p. 402, 414, n, 99).

« Un frére dit & un vieillard : Je ne vois pas de lutte en mon
ctour, Lo vieillard lui dit : Tu es un carrefour et quiconque
le vout entre chez toi ou sort sans gue tu t'en apergoives.
81 tu avais une porte, si tu la fermais ¢l ne permettais pas
aux mauvaises pensées (Aoywomodg) de la franchir, tu les
varrais alors rester en dehors et te combaltre » {Apopht.
anonyme, éd, F, Nau, ibidem, p. 180, 189, n, 57; of PL 73,
939, n. 43).

Evagre recommande dans les mémes termes de se
faire « le portier de son coeur s, interrogeant chacune des
penseées qui se présentent, leur demandant : « Hs-tu
des nodtres ou de nos ennemis? » (Lettre 11, éd. W, Fran-
kenberg, Berlin, 1912, p. 574; cf Antirrhétique, « Or-
gueil » 17, p. 539), « Mels & la porte de ton coeur des
gardes séveres qui ne s’endormen| jamais », enseigne de
son ¢dlé Climaque (Seala &, PG 88, 700¢). Pour parvenir
& I"houyle, & I'heureuse paix de 'esprit, il faut, déclare-
t-il encore, « une résolution ferme el inflexible, qui
veillant sans cesse & la porte de notre cceur étouffe
ou rejette les mauvaises pensées qui se présentent pour
y entrer » (27, 1097b), SBelon Hésychius, toutes les pra-
tiques concernant la garde du cceur « arrétent les mau-
vaises pensées a la facon des janissaires » (Centurie 1,
18, G 93, 1485b). Celui qui en a acquis I'expérience
« confondra ses ennemis, les démons impies qui tournent
autour de lui, quand il leur parlera aux portes du ceeur
et par Jdsus les fera décamper o (2, 46, 1525¢). Philo-
thée le sinaite n’est, & son tour, que I’écho de celte
doctrine traditionnelle, comme lui-méme le note : « Dés
le petit jour, a-t-on dit, il faut se tenir aveec une in-
flexible résolution en sentinelle devant la porte du
cceur.., trancher les premiéres manifestations des
pensées ennemies dés qu’eclles percent » (De sobrietate
2, dans Philocalie, t. 2, p. 274). Mais ¢’est peut-étre
la Lettre aux moines du pseudo-Chrysostome qui en
donne le meilleur résumé :

Commande & tes pensées, afin d'dtre le maitre de toutes.,.
Les autres bonnes ceuvres ne servent de rien au moine si
sa raison n'est pas la portiére de ses volontés; c’est & elle
qu'est conlié le soin vigilant d'ouvrir et de fermer le cwmur,
avoe exaclilude et beaucoup de prudence, et de voir les
choses qu'il faul jeler dehors et celles qu'il faut laisser entrer...

Que les portes solent fermées, et les maunvaiscs pensdes seront
promplement réduites & néant (PG 60, 756)

40 Garde du coeur et invocation du nom de
Jésus. — Cetle atllitude de constante vigilance & la
porte du coeur implique évidemment la connaissance des
procedeés habituels des démons et la pratique du discer-
nement des esprits (voir DS, t. 8, col. 1247-1250). Mais elle
ne s¢ confond pas absolument avec celle-ci, car elle a
proprement pour but, une fois démasquées et reconnues
les pensées ennemies, de leur interdire aceds du ccour ef
de les exclure de l'esprit. A cette fin, on g’aidera de la
« contradiction », qui réplique sur le champ aux sugges-
tions diaboliques avec colére, de l'antirrhesis, dont
Iivagre est le principal thdoricien (voir DS, t. 8, col.
200), ainsi que de la « mémoire », du souvenir habituel
de Jésus, maintenu par linvocafion et la répétition
ininterrompue de son nom. C'est la monologia de Cli-
maquo (Seala 28, PG 88, 1132b), la pridre monologistos

d'Heésychius (Centurie 2, 72, PG 93, 1536b), courte
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oraison jaculatoire, qui contribue beaucoup par elle-
méme au recueilloment de ’esprit, mais surtoul est une
source de force dans la lutte « immatérielle » avec les
démons. Car cette Intte est affaire de grace : sans
Jésus nous ne pouvons rien; avec lui au fond du cceur
nous devenons capables de repousser les ennemis
invisibles el de parer leurs lrails, les pensées mau-
vaises,

Contlre ces ennemis il faut user du nom de Jésus : « 11 n'est
au ciel ot sur terre d'arme plus puoissante », affirme Climaque
(Seala 21, PG 88, 9456¢). De méme Hésychius : « Spule cette
sainte arme brandie sans cesse dans un cour simplifié peul
les mettre en déroute » (Centurie 2, 50, PG 93, 1528¢). « Gardez
votre esprit avec 'attention la plus intense, recommande de
gon cdté Philothée le ginaite, Dés que vous remarquez une
pensée, résistez-lui sans attendre et en méme temps hitez-
vous d'invoquer le Christ Notre-Heigneur pour qu’il exerce
sa vengeance. Vous n'aurez pas fini de linvoquer que le
doux Jésus vous dira : Me voici prés de toi pour te secourir »
(De sobrictate 26, dans Philecalie, L. 2, p. 282-283).

Cette invoecation du nom de Jésus, intimement unie
a la garde du coour, est caractéristique de 'école dite
« sinaitique » On trouve d’ailleurs déja la pratique de
cette invocation chez Diadoque (voir DS, t. 3, col. 829-
831).

La doctrine de la garde du ceeur, poussée jusqu’a
I'exclusion de toute imagination et pensée, consti-
tuera un des aspects fondamentaux de la spiritualité
des heésychastes byzantins du 13° siécle.

Par exemple, Nicéphore le solitaire, auteur d'un Traité
de la sobridté et de la garde du cour (PG 147, 944-966; Lr,
frang. par J. Goulllard, dans Petite Philocalie de la pridre
du caur, Paris, 1953, p. 186-205), le pseudo-Syméon le Nou-
veau Théologien et sa Méthode de la sainte oraison ct attention
(édition critique et traduction par I. Hausherr, OC, t. 4,
fasc. 36, 1927), qui y joignent en outre une technique « respi-
ratoire » de l'invocation du nom de Jésus, que n’attestent
pas encore les sinaites. Yoir art, HésvcuAsMe,

50 Autres expressions. — On trouve aussi I'ex-
pression se garder. ¢ Veillons avec tout le soin possible
ala garde de nous-mémes », oy puion]) Tnpolvres tautodg
wnphowpey, dil Climaque (Seala 4, PG 88, 712¢). Comme
le montre le contexte, se garder, ¢’est surveiller ses
actions et réactions pour se préserver de tout mouve-
ment désordonné de passion. ¢« Garde-toi toi-méme avec
goin », Thpet oeautdy dupbidg, tel est le leit-moliv d’un
opuscule attribué 4 Ammonas (Dix-neuf exhortations,
PO 11, p. 458-471), que I'on rencontre aussi parmi les
osuvres d'Isaie le solitaire, mais avec une légére modi-
fication ; « Fais attention a toi-méme scrupuleusement »,
npboeye osautd axptbilg, répéte maintenant le texte
(6d. Augoustinos, Jérusalem, 1911, p. 188-193; 2¢ éd.,
Volos, 1962, p. 172-175). On frouvera méme garder,
puAdooety, employé absolument, comme un terme
consacrd, mais qui ne se comprend guére que par réfé-
rence aux mots soi-méme, son ceeur, SON esprit, mani-
festement sous-eniendus. Ainsi dans les Apophlegmes
(Poemen 35 el 39, PG 65, 332b),

Dorothée de Gaza est seul, semble-L-il, & parler de la
garde de la consctence (Instructions 111, 42, éd. et trad.
L. Regnault, SC 92, 1963, p. 212-213; PG 88, 1653d).
Sur la notion de auveldnowg chez Dorothée, voir DS, . 3,
col. 1660. 11 y a, d'apres lui, trois fagons de garder sa
conscience : 1) a I'égard de Dieu, ¢ en prenant soin de
ne pas mépriser ses commandemenls » (111, 43, p. 214-
215; 1656b); 2) a I'égard du prochain : ce qui consiste
4 & ne faire absolument rien de ce que 'on sait devoir

I'aflliger ou le blesser » (111, 44, p. 214-215; 1656¢); 3) &
I'égard des choses matérielles : ¢ c’est éviter d’en faire
mauvais usage » (111, 45, p. 216-217; 1656d).

6 Garde du coeur et « mepsis ». — La doc-
trine de la garde du coeur est intimement lide & celle de
la nepsis. Ainsi Jean Climaque met en apposition dans
la méme phrase, comme s'il s'agissait de termes prati-
gquement synonymes : vijdig, Thenotg, puiaxy (Seala &, PG
88, 712d). Hésychius dira que la nepsts est ¢« une garde de
I'esprit parfaitement pure de toule imagination » (Cen-
turie 1, 8, PG 98, 1481c), « une faction immobile et
persévérante de I’esprit 4 la porte du cceur» (1, 6, 1481d).
Philothdée parle de vhgew 1§ xupdly (De mandatis 12, PG
154, 740a), dans un contexte ou il s’agit manifestement
de la garde du cceur, de la lutte contre ¢ les mauvaises
pensées » (740b),

Comme on le sait, la doctrine de la nepsis est un motif
essenliel de la spiritualité orientale. « Le verbe neutre
vhepew signifie 'étal de sobriélé par opposition & pebiew
qui marque 1’état d’ébriété. De ce premier sens matériel
il a passé aisément & un sens plus releve, ol il désigne
I’état d’une intelligence maitresse d’elle-méme, sage,
pondérée » (I. Hausherr, L'hésychasme, OCP, t. 22,
1956, p. 274). La nepsis, la sobriété, est toujours
accouplée a4 la mpoooyn, lattention d’esprif, autre
théme fondamental de la spiritualité orientale. La
nécessité de faire attention @ soi-méme, de g'obhserver
(rpooéyety oeavtd), est le sujet et le titre de nombreuses
homélies patristiques (ef C. Baur, Initia Patrum
graecorum, coll, Studi e testi 181, t. 2, Cité du Vatican,
1955, p. 874), dont la plus connue est celle de saint
Basile {Homilia in illud : Attende tibi ipsi, PG 31,
197-217). Lies mots prosoché et nepsis sonl pratiquement
synonymes. On peut en dire autant de garde du cceur
et nepsis-prosoché. Ou plus exactement la garde du
ceeur seraif un aspect de la nepsis. Car ¢ le terme de
nepsis a deux sens : un sens étroit, selon lequel il désigne
celte partie de la praxis qui consiste en la surveillance
des pensdes dés leur premidre supgestion, et un sens
large qui le fait synonyme de praxis » (I. Hausherr,
art. cité, p. 285), c’est-a-dire de pratique des verlus
et des commandements, d’ascése en général. Il n’y
aurait pas ainsi de dilférence réelle entre la garde du
coour et la nepsis prise au sens éiroit du terme. Voir
art. Arrention, t. 1, col. 1059-1060, 1063; Nersis,

On remarquera toutefois que I’expression garde
du ceeur ne se rencontre guére que chez des auleurs
qui pratiquent la vie anachorétique ou s’adressent &
des solitaires. Elle ne parait pas faire partie du voca-
bulaire de la tradition cénobitique, d'inspiration
basilienne et studite.

1. Hausherr, La méthode d'oraison hdsychaste, OG, L. 9,
fasc. 86, 1927, p. 134-142 (La spiritualité sinaite); L'hdsy-
chasme, OCP, t, 22, 1956, p. 273-285 (Nepsis). — A. Guillau-
mont, Le « cour » chez les spirttuels grecs a4 Udpogue ancienne,
article Cor BT compis ArrecTUs, DS, t. 2, col, 2281-2288,
gpécialement col, 2285-2287. — Petite Philocalie de la pridre
du eaur, traduite et présentde par J. Gouillard, Paris, 1053,
passim; nous empruntons & cet ouvrage plusieurs traductions.

2. SPIRITUALITE OCCIDENTALE

La doctrine de la garde du cceur n'occupe pas dans
la spiritualité occidentale une place aussi imporiante
que dans la spiritualité orientale, si du moins on g’en
tient & lexpression verbale elle-méme. Elle n’apparait
guére que d'une fagon sporadique, et ne semble pas
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constituer un théme vraiment fondamental de celle
spiritualité. La meilloure méthode d’exposition est
ici sans doule de passer en revue lcs auteurs chez qui
se rencontre l'expression garde du cceur, en distinguant
d'une maniére sommaire les différentes époques.

1® Auteurs anciens. — La doclrine proprement
dite de la garde du cceur ne parait étre le fait, en Occi-
dent, que d’auleurs qui, directement ou indirectement,
ont subi l'influence de la spiritualité orientale. C'est
é¢vidlemment le cas de Rufin + 411, dont I'Historia
monachorum n'esl du reste probablement que la tra-
duction d'un original grec perdu. « I1 faul user d’'une
particuliére diligence par rapport & notre cceur et a
nos pensées », déclare Rufin. Autrement, « les vaines
et inutiles pensées..., emmenent nolre esprit en capli-
vité, et quand nous paraissons étre la, de corps, en
pritre, nos sentiments et notre pensée errent et s'en
vont de tous cotés » (1, PL 21, 396ab).

('est Rufin qui nous raconte la vision de Macaire. Celui-cl
apercoil un jour, durant les vigiles, « comme de petits enfants
éthiopiens trés laids, qui couraient de tous cOtés... et faisaient
diverses malices & tous coux qui étaient assis... Il eomprit
que toules ces penséos vaines el inutiles gque l'on a durant
I'office ot dans la priégre sont un jeu des démons, et quo cos
affroux éthiopiens sonl ropoussés par ccux qui veillent avec
grand soin sur lour cicur, gui omni custodia cor suwm servant »
(29, 454bd). Voir art. DisTRACTIONS.

Pour Jean Cassien { 435, le but (destinatio, id est
scopos) de l'ascése monaslique, ce & quoi autrement
dit le moine doit tendre sans cesse dans I'immédiat
pour atleindre la fin derniére du royaume des cieux
ou de la vie éternelle, c’est la pureté du ceeur (Collatio 1,
4, PL 49, 486a; 1, 5, 487a), qui n'est auire que la
charitéd (1, 7, 489b). Ceeur est ici synonyme de mens,
d’esprit. On s'attendrait & ce que Cassien parle expressé-
ment & ce propos de la garde du cceur. En fait, les grands
moyens de parvenir & la pureté du cceur sonl, d’aprés
lui, la diserétion, « mére, gardienne et modératrice de
toutes les vertus » (2, 4, 528¢), et le combat intérieur,
qui consisle ¢ & éleindre les passions, réduire sous
'empire de la raison la troupe inconstante de nos
pensées, el, par la vertu de la croix, élendard du salul,
repousser des frontieres de notre ceeur les cruels batail-
lons des puissances adverses » (7, 5, 673c). Ce n’ost
qu'incidemment que Cassien nomme la garde du cceur,
au sujet de « 'esprit d'impureté », dans son De coeno-
biorum institutis. Mais il le fait en des termes qui
valent d'dtre rapporlés, car on y retrouve I'écho fidele
des données de la tradition orientale,

Nous devons nous souvenir sans cesse de ce précepte : Garde
soigneusement ton coeur, ot, selon le commandement principal
de Dieu, observer avec vigilance la Léle dangereuse du ser-
pent, ¢'est-a-dire le débul des pensées mauvaises par lesquelles
le diable essaie de se glisser dans notre dme. Par nolre négli-
gence, ne laissons pas envahir notre cceur par tout le corps
de ce serpent, — ce qui est l'assentiment & la tentation —,
car, il est bien évident que, une fois introduit, il fera périr de
sa morsure virulente notre esprit prisonnier (6, 13, PL 49,
284a; trad. J.-C. Guy, SC 109, 1965, p. 279; cf lib. 6, c. 2,
9, 12, etc),

Saint Grégoire le Grand | 604 insiste aussi beaucoup
sur la lutte contre les ennemis spirituels que nous
avons a allronter constamment. C'est pourquoi, dit-
il, se référant explicitement & Proverbes 4, 23, 4 il faul
jeter les yeux de notre cceur toul autour de nous et
nous garder de tous cdlés, undique nobis adhibenda

custodia est », Notre ceeur, notre &me sont semblables
4 une ville munie de remparis. ¢« Toutes les autres
précautions sont inutiles quand il reste un seul point
non gardé par oll 'ennemi peut passer » (Moralia XIX,
21, 33, PL 76, 118¢-119b; ef 1, 85, 49, PL 75, 549bd).
Cette garde de nous-méme est d’ailleurs avant tout
une afTaire de grice. « Laboriosum non eril, si custodiam
nostram non nobis, sed gratiae supernae tribuimus »
(Dialogues 11, 20, PL 77, 272a).

Bode le vénérable + 735 cile Proverbes 4, 23 & propos
de Lue 11, 34-85, et y voit une exhortation a la pureté
et la rectitude d'intention (In Lucae evangelium expo-
sitio, PL; 92, 482b), interprélalion assez isolée dans la
tradition, et qui n'a peut-étre d’équivalent que chez
Bahya Ibn Paqiida, le grand ascéte et mystique juif
du 11° gidele, Dans un tout aulre contexte, mais dans
une perspective qui n'est pas sans analogie, Bahya
en cffet fera do la garde du coour, congue par lui comme
contrdle et mailrise de la pensée, un moyen de « puri-
fier nos actes », ¢’est-a-dire de les ordonner dans 'unique
intention de plaire & Dieu, « Sois vigilant pour monter
la garde autour de la pensée. Ne néglige jamais d’ana-
lyser tes idées, les suggestions de ton coeur, car la
corruplion ou la correction de nos acles viennent
toujours de la » (Introduction awx devoirs des cceurs,
5¢ portique, ch. 6, trad. A. Chouraqui, Paris, 1951,
p. 368), Ces paroles fonl penser & Mare 7, 21 : ¢« C'esl
du dedans, du cceur des hommes que sortent les pensées
mauvaises : [fornications, vols, meurire... », texie
scripturaire qui ne semble guére avoir retenu l'atten-
tion des théoriciens de la garde du cceur, mais qui
rejoint le sens littéral de Proverbes &, 23.

Le mot custodire revient plusieurs fois dans la Régle
de saint Benoit. Elle exhorie & se garder soi-méme du
péché et des vices (7, ligne 36, éd. Ph. Schmilz,
1946), & garder son dme (81, 14), sa vie en toute pureté
(49, 5), « Garder & toule heure les actions de sa vie,
actus vitae suae omnt hora custodire », est un des instru-
ments des bonnes cuvres (4, 56). Mais, comme la vie
morale el spirituelle de I'homme dépend de son ceeur,
de son esprit, la Régle invite immédiatement le moine
& vailler sur ses pensdes, & luller contre les mauvaises,
¢ & les briser contre le Christ dés qu’elles surgissent,
cogtlationes malas cordi suo advenientes mox ad Christum
allidere » (4, 58). CI J. de Monléon, Les instruments
de la perfection, Paris, 1936, ch, 18 et 50.

20 Auteurs médiévaux. — Saint Bernard
+ 1158, par référence aux trois veilles de Luec 12, 38,
parle de trois gardes (Sermo de diversis 17, De triplici
cuslodia, manus, linguae et cordis, PL. 183, 583-587).
La garde des mains consiste & veiller sur nos actions,
¢ en sorte que nous n'omettions pas ce qui est prescrit,
el que nous ne commellions pas ce qui est prohibé »
(686¢c); celle de la langue & wveiller sur nos paroles,
¢« en sorte que par elles il ne nous arrive pas d’offenser
Dieu ou de nuire au prochain » (586¢). La garde la
plus élevée est la garde du caur. C'est elle que le Sage
nous engage & exercer avec toul le soin possible (Prov. 4,
23). Elle consiste pour I'esprit & avoir « I'eeil attentil
et vigilant sur le troupeau de ses sentiments comme de
ses pensdes, ut videlicet super affectionum pariter et
cogitationum suarum greges mens sollicita vigilanter
intendat ». Les deux premiéres gardes dépendent de
cetle troisiéme, ¢« & moins que, par hasard, elles ne
goient le résultat que de la feinte, et n’aient que 'appa-
rence, non la réalité de la piélé ». Inversemenl, I'dme
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ne saurait s’adonner & la vraie garde du coeur « tant
qu’'elle ne s’acquitte pas avec zéle de la garde des mains
el de la langue ». Sans cetto garde du coeur, qui suppose
et implique les deux autres, on ne peul ¢ jouir des dou-
cours d'une tranguille dévotion ni s'élever aux sublimoes
degrés de la contemplation » (586d-587a),

Des allusions & la doetring de la garde du cwur se lisent
dans des opuscules pseudo-bernarding comme les Meditationes
de humana conditione 7, 20 (PL 184, 498a), lo Tractatus de
ording citae 4, 13 (PL 184, 66Ybe). Elles témoignent, sinon
d'une tradition trég répandue, du moins de la persistance
d’une expression.

Saint Bonavenfure T 1274, lui, distingue une double
garde, celle des sens corporels (Epistola continens xxv
memorialia 10, Opera omnia, t. 8, Quaracchi, 1898,
p. 494) et celle du eceewr, qui consiste & faire en sorle
« qu'aucune image des choses sensibles ne 8’y imprime »;
uniquement adonné aux exercices spirituels et éirangor
aux ‘créatures, on pourra ainsi se consacrer librement
au Créateur de toutes (17, p. 495 prologue 2, p. 491).
C’est en particulier conlre ¢ les imaginations impures »
et funestes 4 la chasteté « qu’il faut garder notre cosur
avec une exiréme vigilance comme le temple de Dieu..;
pour cela la garde des sens externes et le soin vigilant
de les cloro sont nécessaires » (De Purificatione B.V.
Mariae, sermo 5, t. 9, p. 652), Il y a done un étroit
rapport entre la garde du coeur et la garde des sens :
'une conditionne 'autre.

Gérard de Lidge, cistercien du 13° sidcle, parle de la custo-
dia cordiz dans son De doctrina cordis (¢ DS, t. 6, col. 277).

I1 y a peu & recuellllr dans le livee de 1'Imitation. Inci-
demment, cependant, y reviennent des expressions quiren-
voient plus ou moing directement & la doectrine traditionnclle
de la garde du coeur : proprii cordis eustodia (111, 6, p, 155,
ligne 20, é&d, M, I. Pohl, Fribourg-en-Brisgau, 1904}, suf
custodia (1v, 10, p. 118, 8), se custedire (111, 45, p. 223, 16;
1, 20, p. 86, 2}, conscientiam suam custodire {1v, 10, p. 118,
13), Mais leur sens est d’une portée assez limitée, Comme l'indi-
gue le contexte, il 8’agit avant tout d’éviter le péché, de s’en
preserver soigneusement et en toutes choses.

Denys le chartreux + 1471, commentaleur de Jean
Climaque et de Jean Cassien, compilateur infatigable,
fait souvent mention de la garde du coeur. 11 concoit
celle-ci d'une maniére trés comprdhensive, englobant
pour ainsi dire toute I'ascése spirituelle, ce qui n'est
pas sans rappeler la doctrine orientale de la nepsis,
prise au sens large, « Garder son ceur avec toul le
soin possible, emni custodia, c’est, dit-il, prdsercer
son esprit avec une extréme et continuelle diligonce
de toute pensde impure, de toule afllection déréglie,
de toute omission coupable »; ¢’est en outre ¢« V'exercer
assidimont dans les méditations et les alleclions
sainles, les paroles et les actes qu'inspirent les vertus »
(Enarratio in Proverbia Salomonis, art. &, Opera omnia,
t. 7, Montreuil, 1898, p. 387 D’), Et il exhorle, ¢selon
la doctrine de Climaque », & placer ¢ & la porte du coeur
une portiére, une gardienne », qui, d’aprés lui, est « la
crainte méme de Dieu, laquelle ne permet & rien d’illi-
cite d'entrer ou de demeurer & 'intérieur » (p. 87 B'CY.
Voir aussi le De profectu spirituali et custodia cordis,
spécialement 'art, 4 De diligenli el indesinenti cordis
custodia, t. 40, Tournai, 1911, p. 475-476). La garde
du cceur requiert nécessairement la garde des sens
externes et de Ia langue; elle est impossible sans elle
(De profectu spirituali, art, 5, p. £76-479),

30 Du 16° au 18° gidcle. — C’esl peut-&tre & celle

cpoque que la doctrine de la garde du cour est le
mieux attestée en Occident.

Le franciscain Frangois d’Osuna 1 1540 dédie tout
un traité, le quatritme de son Troisiéme Abécédaire
spirituel, & la Guarda del corazdn (éd. M. Mir, coll. Nueva
biblioteca de aulores espafioles 16, Madrid, 1911,
p. 355-366). Ce traité so présenle comme un commen-
taire de la parole du Sage (Proe. &, 23). Le chiteau
de nolre ceceur, dit Osuna, a trois portes, qui corres-
pondent aux trois puissances de 1'dme, la raison,
I'irascible et le concupiscible.

v Que ces frois puissances soient bien gardées, le coeur
sara de partout en sdreté » {ch, 8, p. 859). La premiére porte
en effet est le point faible par ob cherchent & #'introduire
dang le ceeur 'erreur et I'illusion; la scconde est la voie de la
crainte et de la violence, la troisidme celle des désirs mauvais
ot de la sensualité, « Pour peu que le démon découvre qu'une
de ces trois portes ou voies est mal gardée, c’est par celle-la
qu'il s'efforce de pénétrer dans la place du ceeur. Il combat
les uns sur un point et les autres sur d’autres, Pourquoi déploie-
rait-il contre une méme personne ces trois moyens d’attaque?
I1 lui suflit d’un pour s’emparer de toul » (ibidem, p. 360).

Ailleurs Osuna parle des pensées inutiles et
mauvaises. « Le mondain prend soin de sa vigne et
de sa fortune, ferme jalousement son coffre-fort et sa
bourse; pour son coeur, c’est une place publique ol
passanis el étrangers se donnent rendez-vous ». Il
faut cependant distinguer entre les imaginations
importunes qui, « comme une troupe de gamins, tam-
bourinent & la porte du coeur », et les pensées maunvaises
librement acceptées ou entretenues : le péché rdside
uniquement dans le consentement de la wvolonté
(Deuxiéme Abédcédaire spirituel, lelire P, ch. 1-3, Séville,
1530; cf TFidéle de Ros, Le Pére Frangois d'Osuna,
Paris, 1936, p. £50-453).

Le chartreux Jean Lansperge T 1539 traite spéeiale-
ment de la garde du coeur dans le chapitre 16 de son
Enchiridion militiae christianae (Opera omnia, t. &,
Montreuil-sur-mer, 1890, p. 573-576).

¢ Vigila, quam diligentigsime poles, super custodia cordis
tul; in illa enim tibi erit salus. Quamobrem nihil exeat cor
tuum, nihil intrel nisl diligenter anle discussum, an ex Deo
veniat, et an in Deo promoveat » (p. 578). Puis il explique,
en des termes manifestement empruntés 4 la tradition monas-
tique orientale, comment il faut lutter contre les pensées
inutiles et mauvaises, leur « fermer la porte du cweur », leur
« répondre », les « contredire », invoquer aussi Jésus : « O
benignisgsime Jesu, per omnia vulnera tua, obsecro te, custodi
cor meum, ut nullam cogitationem, nullam affectionem,
nullam denique malitine cujuscumque machinationem noxiam,
in corde meo scienter admittam » (p. 575).

Chez Louis de Blois + 1566, qui parle cependant
a plusieurs reprises de la garde des sens, les mols
custodia cordis ne fournissent guere autre chose que le
titre peu justifié¢ d’un court paragraphe (Speculum
spirituale, ch. 6, 1, Opera omnia, Anvers, 1632, p. 563),

Louis de Grenade f 1588, qui a commenté Jean
Climaque, fait de la garde du cceur un des moyens
« qui servent & acquérir la vraie dévotion », Il appelle
déeotion « le senlimenl qui accompagne toujours une
bonne et fervente oraison; sentiment qui n’est qu'un
effort énergique vers le bien, et qui est souvent dépourvu
de toute consolation sensible » (Livre de l'oraison et
de la méditation, 2¢ p., ch. 1, § 1). ¢« Mais de quoi garder
notre ccour? De deux choses avant tout, 4 savoir des
vaines pensées, et des sentiments el affections désor-
donnés ». La garde du cceur englobe done & la fois le
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recuetllement de Yintelligence el la mortification des
passions de la volonté (ch. 2, § 3; trad. Bareille, Ocuvres
complétes, |, 11, Paris, 1863, p. 251, 262). On rencontre
déja la méme conceplion de la garde du cceur dans le
Tratado de la oracidn y meditacion de saint Pierre
d’Alcantara 1 1562, nonobstanlt les problémes que
pose le texte (ef DTG, (. 12, 1934, col. 1797-1799).

« La deuxiéme, — des neul choses qui nous aident & acquérir
la dévotion —, c'est de préserver le cwur de toutes sortes
de pensdées vaines et inutiles, de toute affection et de tout
attachemenl étranger, de tous les troubles et de tous les
mouvemenls passionnés; car il est clair que chacune de ces
choses empdéche la dévolion, el qu'il n'vst pas moing néces-
saire d’accorder le cceur avant de prier, que lo luth avant de
le toucher » (T'raitd de Poraison et de la méditation, 2° p., ch. 2).
L'auteur a auparavant défini la dévetion, avee saint Thomas,
« une vertu qui rend Phomme prompt el disposé & la pratique
de toutes les vertus, qui I'excite & bien agir, ot lui en facilite
le moyen » {ch. 1, trad. M, Bouix, Paris, 1862, p. 229-230
el 224),

Louis de la Puente 1 1624 consacre plusieurs pages
de son Guide spirituel (Guia espiritual, Valladolid,
1609) & la garde du cceur, laquelle, dit-il, « renferme
toutes les dispositions qui doivent précdder ou accom-
pagner 1'oraison », et constitue en méme temps ¢« le
principal fruit qu'on doit en tirer », Elle consiste a
fermer le cceur de I'dme & ces qualre grands ennemis
de la vie spirituclle que sont « les faules bien volon-
taires, les alloctions dérdglées, les troubles fAcheux et
les pensdes vaines et extravagantes » (4¢ traité, ch. 14,
trad. J.-B. Coudere, t. 3, Tournai-Lille, 1896, p. 257).
Nous ne devons pas avoir la présomption de croire
que nous pouvons garder notre cceur sans Dieun (§1). 11
ne le gardera pas non plug sans nous, Vertu de prudence
ot zéle de la pureté intérieure, tels sont les deux grands
moyens qu'il faut mettre on ceuvre (§ 2 et 3). Ils se
complétent mutuellement.

La prudence découvre l'ennemi et cnscigne les moyens
de le vaincre, le zéle le poursuit, le combat, I'extermine...
(Pest que, pour la garde du ceur, rien n’est important comme
la promptitude & repousser I'ennemi dés qu'il parait, & rejeter
les pensbes mauvaises, a4 réprimer les affections désordon-
nées, en employant contre elles le fer enflammé de la mortifi-
cation (§ 9, p. 268-269).

Tous ces auteurs, donl la dépendance est probable,
traitent également de la garde des sens. La Puente
s'applique en particulier & montrer « combien il est
nécessaire de garder el de mortifier les cinq sens pour
garder le cour » (Guide spirituel, 4¢ traité, ch. 15,
p. 274). Idée analogne chez Alphonse Rodriguez 1 1616,
mais qui préfdre parler, lui, de ¢ recueillement intérieur »,
de « recueillement d’esprit » (Ejercicio de perfeccidn y
pirtudes cristianas, Pratique de la perfection chrétienne,
2¢ partie, 2¢ traité, ch, 2),

La pureté de ceur constitue, comme on lo sait, lo
¢ troisiéme principe » do la Doctrine spirituelle de Louis
Lallemant 1 1635, selon I'ordre au moins de présenta-
tion réalisé par Pierre Champion dans son édition
de 1694, d’aprés les notes de Jean Rigoleue. Elle consiste
¢ & n'avoir rien dans le cceur, qui soit tant soit peu
contraire 4 Dicu et a4 'opération de la grice » (32 prin-
cipe, ch. 1, arl, 1, coll. Christus 3, Paris, 1959, p. 139).
Les moyens d’y atteindre sont la purgation et la garde
du cecur (cotte derniére expression ne revient que
cing ou six fois dans lout l'ouvrage), La garde du
ceur, qui appartient ¢« aux premiers éléments de la
vie spirituelle » (4® pr., ch. 4, art. 3, p. 210), désigne,

semble-t-il, la vigilance que nous devons exercer &
chaque instant ¢ sur notre intérieur », « pour en recon-
naitre état », ¢« ce qui &'y passe » (58 pr,, ch. 3, art. 1,
p. 260), « toutes nos pensées », ¢« les mouvements de
nolre cceur » (4° pr., ch. &, art. 7, p. 228), afin d’« en
corriger les désordres » (5° pr., ch. 3, art. 1, p. 260),
péchés véniels, passions, fond d’orgueil, moindres
imporfeclions (3¢ pr., ch. 2 tout entier, p. 144-158),
ce (ui constitue proprement la purification du coeur,

« L'une des plus grandes grdces que Dieu nous fasse en
cette vie, el que nous devons le plus lui demander, c’est d'étre
tellement vigilants A la garde de nolre cowur, qu'il ne 8’y
glisse pas le moindre mouvement déréglé que nous ne nous
en apercevions, et que nous ne le corrigions aussitot » (4* pr.,
ch, 4, art, 7, p, 228), « {Le démon) ne peut souflrir que nous
jetions les yeux sur notre cceur, que nous en examinions les
dégordres et que nous nous appliquions & les corriger. Nolre
ceur méme ne fuit rien tant que cette recherche et celte
curc qui lui fait sentir ses misdres » (3¢ pr., ch, 1, art, 2, p. 141).

Cot examen vigilant, cette recherche des désordres
de notre coeur jusqu'au moindre mouvement déréglé,
voild la garde du coeur; cette application & nous en
corriger, cette « cure » voild la purgation du cceur,
qui réalise la puretd de cceur,

8i la garde du cceur est supposée partout dans la
Doctrine spirituelle de L. Lallemant, cependant une
théorie vraimenl explicite n’en est proposée nulle
part, Jean Rigoleuc T 1658, disciple de L. Lallemant,
a au contraire tout un trailé sur le sujet (dans Vie el
ceuvres spirituelles, 6d, A. Hamon, coll. Maiires spiri-
tuels, Paris, 1981, p. 184-197, ot dans La doctrine spiri-
tuelle de L. Lallemant, éd. A, Pottier, 2° ¢d., Paris,
1936, p. 123-136). Rigoleuc définit ainsi la garde du
coour ; « Pattention qu’on apporte aux mouvemenis de
son ceceur et & tout ce qui se passe dans I'’homme inté-
riour pour régler sa conduite par I'esprit de Dieu, ot
I'ajuster & son devoir et aux obligations do son élat »
(§ 1, p. 184). La nécessité qui s’impose & nous de veiller
sans cesse a la garde de notre cceur se fonde « sur la
corruption de la nature que le péché nous a causde,
sur la conlinuelle guerre que nous avons avec les ennemis
de notre salut, et sur les dangers ou nous sommes
exposés 4 tout moment ». Nécessaire en génédral & tous
coux qui aspirent a la perfection, cette altention I'est
plus particulitrement ¢ & ceux qui, par le devoir de
leur vocation, sont presque toujours occupds dans les
travaux de la vie active », car « ils sont en danger de
s'épancher trop au dehors » (§ 2, p. 187-188). La prati-
que de la garde du coour est assurde par différents
exercices, que Jean Rigoleuc détaille assez longuement :
prévoir et prévenir les occasions; se suivre en rentrant
en soi, & certains lemps déterminés; marquer par écrit
nos fautes plusieurs fois le jour (§ 3, p. 190-191). Les
avanlages que procure la garde du cceur sont innom-
brables. C’est « ’essence de la vie purgative », «le chemin
le plus droit el le plus court, aussi bien que le plus
aisé pour parvenir a la sainteté », « la disposition que
Dieu requiert de nous pour se communiquer & nous,
et nous unir & lui », ¢« 'enirée des voies extraordinaires
do la grice »,

« Anssi voyons-nous Lous les jours que, comme c'est par la
gardo du ceeur que 'on commence la carridre de la vie spiri-
tuello, c’est par elle qu'on &'y avance, et que les progris
qu'on y fait sont proportionnés & 1'application qu'on apporle
a garder gon coour » (§ 4, p. 192-198),

Sur la doctrine de la garde du cceur chez L. Lallemant et
J. Rigoleue, voir H. Bremond, t. 5, 1920, p. 80-46, avec les
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mises au point de A, Poltior, La vie et la doctrine spirituclle
du P, Louis Lallemant, Paris, 1924, p. 496-498,

Claude Judde t 17385, qui distingue trois sortes
d’examens : l'examen général, I'examen particulier
et l'examen de simple recueillement, assimile ce
dernier & ¢ la vigilance chrdétienne, si recommandée
par Jésus-Christ.., la garde du ceur que nous ordonne
le SBage » (Oeucres spirituelles, t. 8 Retraite, Paris, 1781,
p. 168). Pierre de Cloriviére { 1820 a quelques allusions
dispersées dans ses Notes intimes (éd. 11, Monior-
Vinard, Paris, 1935, 2 wvol.,, voir table analylique)
el dans ses Considérations sur Uexercice de la priére
et de l'oraison (éd. A. Rayez, coll, Christus 7, Paris,
1961, voir table analytique). Ce sont tous deux des
disciples lointains de I’école de Louis Lallemant.

Puis, on dirait que la doclrine de la garde du caur
g'elface de la spiritualité, Joseph de Guibert f 1942
est un des rares auteurs récents qui la mentionnent
(Theologia spiritualis ascetica et mystica, 3° éd., Rome,
1946, n. 266 Imaginationis et cordis custodia; n. 343
Recollectio mentis el cuslodia cordis). Veir aussi
Adolphe de Denderwindeke, Compendium theologiac
asceticae, Hong-Kong, 1921, pars 1, lib. 4 Reformatio
veteris hominis interioris per cusiodiam internam.
Ce n’est pas en réalité que attitude spirituelle dédsignde
par 'expression garde du ceeur aif cessé d’étre enseignée,
Mais on préfére des expressions Lelles que : mortifi-
cation de 'imagination, de 'intelligence, de la volonté
el des passions, recueillement habituel. Moins méta-
phoriques peut-étre, elles sonl aussi moins compréhen-
sives, moins riches de sens. A dire vrai, méme dans le
passé, 'expression garde du ceeur n’a jamais élé trés
fréquente dans la spiritualité occidentale. Elle n’est le
propre que de quelques auteurs. Nous croyons avoir
cité les principaux, sans considérer pour autant notre
enquéle comme exhaustive.

3., ConcLuSION

La doctrine peut partiellement varier d'un auteur
ou d'une période & l'autre seclon que l'insistance est
mise sur tel ou tel aspect de cette aclivité complexe
que 'on nomme la garde du cceur. Elle posséde cepen-
dant cerlaing Lrails caractéristiques, lesquels se retrou-
velnt a travers la tradition, tant orientale qu’occiden-
tale.

12 On peul définir la garde du ccour commo 'activité
spirituelle qui consiste & exercer une constante vigilance,
une perpétuelle surveillance : 1) sur ses pensées et
imaginations, pour écarter, repousser, rejeler celles
qui sont, non seulement mauvaises en soi ou dan-
gereuses, mais aussi simplement vaines, inopporfunes
et distrayantes; 2) sur les mouvements déréglés ou désor-
donnés de l'affectivilé et des passions, pour les arréter
avanl qu’ils ne s'exlériorisent et ne passent & 'acte.

Le mot eaur, en effel, est pris ici dans un sens large
at souple. Il désigne V'dme elle-méme, en tant qu’elle
est principe de connaissance et de sentiment, imagina-
tion et affection, intellect et volonté,

Sans doute, apparition de ces pensées, imaginations
et mouvemenls ne dépend pas de notre vouloir, mais
il est toujours en notre pouvoir, avec I'aide de la grice,
de ne pas les accueillir, de ne pas dialoguer avee eux,
de ne pas nous y complaire. Il faut pour cela que notre
attention intéricure s’applique & les reconnaitre dés
I'abord el que notre volonté leur oppose sans conni-
vence la résistance nécessaire.
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Le plus important dans la doctrine traditionnelle
de la garde du cceur, c'est la surveillance des imagina-
tions et des pensées. Les anciens auleurs, en ellet,
ont bien moniré la connexion naturelle qui s'établit
entre pensées, imaginalions et mouvements de la
sensibilité ot des passions, aboutissant finalement au
consentement de la volonté. On n’est pas néanmoins
obligé de souscrire & toutes leurs idées sur l'origine
démoniaque des pensées mauvaises, surtout quand les
simples lois de la psychologie humaine semblent
suflire & les expliquer.

20 Lo but qu'on peut appeler prochain de la garde
du ceeur est d’éviter le péché, méme véniel, et I'imper-
fection, tout désordre de la conduite spirituelle. Son
but éloigné est la pureté de carur, & savoir I'élal d’une
dme donl la vie est pleinement en ordre, conforme &
la volonté de Dieu, el qui jouit en conséquence de la
paix intérieure, du recueillement de I'espril, si ndces-
saires & la priére sous toutes ses formes, mais surtout
contemplatives.

Quoique la doctrine de la garde du coceur puisse
g'intégrer facilement & bien des spiritualités, c'est
aussi historiquement un fait qu’elle ne se rencontre
guére explicitement développée et désignée par son
nom que dans les spiritualités de lype contemplatif,
ou qui metlent principalement 'accent sur 1'oraison
et en attendent presque toul pour le progrés de la vie
spirituelle et de I'union & Dieu.

39 La pratique de la garde du coeur suppose I'exercice
éclaird du discernement des esprits, celui de la vertu
de prudence, qui sait faire le départ avec discrétion
enfre le bon grain et l'ivraie, entre ce qu’il faut ou
qu’il est bon d’admettre et ce qu'on doit absolument
rejeter, la lucidité intérieure, I'examen de conscience
passé & 1'état d’habitude.

40 11 n’y a pas de différence adéquate entre la pra-
tique de la garde du coeur el ce que des spiritualités
plus récentes appellent mortification des imaginations,
des pensées, des passions, Les anciens auteurs, dans
leur langage imagé, en témoignent & leur facon lorsqu’ils
parlenl de mettre & mort, d’écraser, de décapiter les
pensées mauvaises. La morlification intérieure, méme
habituelle, ne constitue cependant qu’un aspecl de
la garde du ccour, qui est une activité & la fois plus
positive el plus élendue, englobant tout ce qui prépare,
conditionno ot régularise cette mortification.

La garde du cceur n’est pas non plus sans rapport.
avec le recueillement intérieur habiluel. Mais les deux
choses ne sont pas absolument identiques. Le recueille-
ment inlérieur habituel se présente plutét comme un
effet ou un résultat de la garde du cmeur, & moins qu’on
ne prenne le terme recucillement dans un sens actif,
comme Peffort fait pour se recueillir, auquel cas il y
a bien une certaine identlité enlre recueillement et
pratique de la garde du cceur, dans la mesure ou la
garde du ceeur est un moyen de lutle conire les pensées
inutiles et les divagations de 'esprit. Ce n’est 14 pour-
tant qu'un aspect de lagarde du coeur. Car elle est aussi,
el peut-&lre plus fondamenlalemenf, un moyen de
lutte contre les pensées proprement mauvaises ou
dangereuses,

5° L'expression garde du ceur a aujourd’hui quelque
peu vieilli et risque méme d'induire en erreur & cause
de la signification presque exclusivement affective
qu’a prise le mol ceur dans les langues modernes,
alors que pour les anciens le cceur élail synonyme avant
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toutl d’esprit, et méme d’intelligence et d’intellect. Bion
comprise, cette expression mériterail cependant de
reprendre sa place en spiritualité, En tout cas, la
doctrine qu'elle sert & formuler demeure toujours
valable. Elle est de tous les temps.

Pierre ADNES,

GARDE DES SENS. — La doctrine de la garde
des sens semble s'éire constituée par analogie avec
celle de la garde du cceur (voir Particle précédent).
Elle n’occupe pas dans la littérature spirituelle orientale
une place aussi importante que cetle dernidre, & laquelle
d'uno cerlaine maniére elle se raméne. Mais elle est
trés fréquemment attestée en Occident, on expression
méme de garde des sons se roncontre en fait plus souvent
que colle de garde du ceeur. Comme il s’agit d’affirma-
tiong assez simples, se répétant inlassablement, parfois
presque mot & mot, une élude historique et chronolo-
giquo do ce théme spirituel n’est guére indiquée. On
se contentera d'en dégager les principaux aspects doc-
irinaux, — 1. Notion. — 2. Fondements. — 8. Néces-
sité, — h, Modalités. — b. But.

1, Notion, — Dans l'expression garde des sens, le
mot sens désigne, non les sens dits intérieurs, imagina-
tion et mémoire sensible, dont la garde fait traditionnel-
lement partie de celle du cceur, mais les sens externes,
que la philosophie ancienne congoit au nombre de
cing : la vue, 'oule, 'odorat, le toucher et le goit,
auxquels les auleurs spirituels ajoutent généralement
la langue en tant qu'organe de la parole extérieure,

On peut définir la garde des sens comme I'attitude
de constanle vigilance, d'attentive surveillance, qui
vise 4 prévenir ou 4 détourner les sens de toute acli-
vité ddsordonnde, c'est-d-dire telle qu’elle puisse
entrainer pour I'dme un préjudice, un dommage d’ordre
moral ou spirituel, qu’il s’agisse de péché proprement
dit, de simple imperfection, ou encore de trouble et
de distraction inutiles.

La tradition s’accorde & reconnailre une imporlance
spéciale & la vue, I'ouie et la langue. On ne traite ici
que de la garde des sens en général, — d’o la porlée
assez limitée do cet article —, et non de la garde propre
a chacun des sens en particulier. Cette garde ne se
distingue pas en fait de la lutte contre les mouvements
désordonndés, les passions et les vices qui relévent
directemenl de l'exercice de certains sens, ainsi que
de la pratique des verius opposées & ces vices, On
consultera donc sur ce point les articles CuriosiTe
(t. 2, col, 2654-2661) pour la vue et I'ouie, Gounman-
pisE (L. 6, voir infra) el TeEmMPERANCE pour le goft,
Crasteri (L. 2, col. 777-809) pour le toucher, SiLENCE
pour la parole. La garde de la vue porte généralement
chez les auteurs plus récents le nom de MopESTIE DES
YEUX : on se reportera aussi 4 cet article. On consultera
naturellement les articles Sens et SensuaniTé, mais
surtout 'article MowrriricATION.

La garde des sens, en effet, se confond jusqu'a un
certain point avec la mortification des sens. Cependant,
les deux nolions ne se recouvreni pas absolument.
Car si la garde des sens comporte bien un aspect de
mortification des sens, dans la mesure ol précisément
elle détourne el prive ceux-ci des objets et des impres-
gions donl I'usage et 'expérience peuvent nuire & la
rectitude de la vie morale el spirituelle, elle dit de soi
davantage : elle est avant tout une activité d’attention
ol de discipline vigilante tendant & s’opposer & tout

exercice des facullés sensibles qui impliquerail un
désordre contraire & la volonté de Dieu et au bien
de I'dme. EEn outre, il n’y a rien dans son concepl méme
de la nuance afllictive el pénitentielle que revét souvent
la simple mortification corporelle ou sensible.

2. Fondements. — Cest par les sens que I'dme entre
en relation avee le monde extérieur, que les impressions
qui en émanent parviennent jusqu’a elle. L’image
des sens portes de I'dme est ainsi, dans sa matérialité
un peu simpliste, toute naturelle. On la trouve déja
chez Clément d'Alexandrie (Pédagogue 11, 8, 66, éd.
O, Stiahlin, GCS 1, 1905, p. 197, 20; PG 8, 473ab), qu
Pemprunte manifestemen!t & la philosophie de son
temps (voir par exemple Plutarque, Convivales dispu-
tationes 8, 1, Seripta moralia, 654e). Saint Ambroise la
connait : ¢« Corporis sensus velul ostiarum similes haben-
tury (De Noe et arca1?, 61, PL 14, 390b). Elle est couram-
ment employde par saint Augustin : ¢ Nihil est enim
quod sentimus ex corpore, nisi janua quinquepartita »
(Sermo 98, 2, PL, 88, 574). « Per quinque enim januas
intrat aliquid per corpus ad animam » (Enarr. in ps.
147, 10, PL: 87, 1920; of aussi Confessions x, 10, 17,
PL 32, 786 : ¢ januas omnes carnis meae »). De I'image
des portes on passe sans effort & celle, équivalente, des
fenétres. Comme 1'explique encore saint Auguslin, les
sens sont les fenétres de celte demeure, le corps, dont
Pame est 'habitant : ¢« Hae fenestrae sunt domus »
(Sermo 65, 4, PL 88, 428). Les deux images sonl parfois
unies dans le méme lexle (voir par exemple Basile
d'Ancyre, De vera virginitatis integritate 15, PG 30,
701b). La constance du théme est presque lassante. 1l
n'est pas jusqu'a saint Jean de la Croix, qui, se réfé-
ranl explicitement & l'axiome scolastique, Nihil est
in intellectu quod prius non fuerit tn sensu, ne parle des
sens tantdt comme des fendires (Montéde du Carmel,
livre 1, ch, 3), tantdt comme des portes de I'dme
(livre 3, ch, 22).

Mais en méme temps qu’ils mettent I'dame en contact
aveec le monde extérieur, les sens lui transmettent nom-
bre de sollicitations dangereuses, quirisquent de I'entrai-
ner au péché, & la mort spiritueclle. ¢ Ascendit mors per
fenestras nostras, la mort est montée par nos fenétres »,
dit Jérémie (9, 20; Vulgate : 9, 21), Le prophéte fait
allusion ieci, semble-t-il, & une invasion par les armdes de
Nabuchodonosor., Mais, interprétée allégoriquement,
In phrase fera fortune. Elle est indéfiniment citée par
tous les auteurs, tant orientaux qu'occidentaux, quand
ils traitent de la garde des sens. C'est méme, prati-
quement, le seul texte scripturaire qu'ils invoquent

pour illustrer leur doctrine,

« Quae sunl fenestrae istae?, demande sainl Ambroise,
Legimus fenestras, de quibus dicit Hieremias : Intravit mors
per fenestras, per quas intravit avaritia, intravitl libido »
(In ps. 118 expositio, sermo 6, 20, PL 15, 1274b). Saint Jérdéme,
en particulier, aime & 8’y référer. « Par les cing sens, comme
par autant de fendtres, les vices ont leur entrée dans Iime.
L.a métropole el la citadelle de I'dme ne peuvent étre prises,
si I'armée ennemie ne fait irruption par ses portes. Les pertur-
bations des vices surchargent I'dme, el clle est prise par la
vue, par I'oufe, par l'odorat, par le godl, par le toucher...
Alors g’accomplit cette parole du prophéle : La mort est entrée
par vos fenéires » (Adeersus Jovinianum 2, 8, PL 23, 297b;
In Jeremiam 2, 10, PL 24, 746a; In Abdiam, PL 25, 1108a;
In Naum 8, PL 25, 1267a).

Co processus de la tentation est bien décrit par saint
Grégoire le Grand : objet sensible présenté par les sens,
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délectation de I'dme dans cet objet, désir et mouvement
de concupiscence, acquiescement peccamineux de la
volonté,

La vue, 'ouie, le goiit, I'odorat et le toucher sont comme
divers canaux par lesquels I'ime se porte aux objels exld-
rivurs... Ge lui sont comme des fenédtres par ol elle regarde
les choses sensibles qui sont au dehors, et en les regardant
elle los désire. Clest ce qui a fait dire au prophéte Jérédmie :
La mort @ monté par nos fendires; elle est entrde dans nos mai-
sonsg. Lia morl monte par les fenétres et entre dans In maison,
lorsque la concupiscence, s'insinuant par les sens corporls,
entre dang les plus secrets replis de notre dme... Quiconque
regarde inconsidérément au dehors par ces fendires corpo-
relles est souvent attiré contre son gré par de dangereusos
délectations, et, se trouvant insensiblement gagné par des
désirs illicites, il commence A vouloir ce qu'il ne voulait pas
auparavant. Car I’dme inconsidérée, et qui n'a pas assez
de prévoyance pour s'abstenir de voir ce qu'elle ne doit pas
désirer, devient ensuite assez aveugle pour souhaiter avee
passion ce qu'elle a vu (Moralia xx1, 2, 4, PL 76, 189-190).

L’wuvre de saint Bernard refléte une conception
plutdt pessimiste de Yaclivité des sens. « Nolre séjour
actuel est une vallée de larmes ol les sens dominent en
maitres » (De¢ consideratione v, 1, 2, PL 182, 789b), Le
prodigue est envoyé garder les pourceaux, « ¢'esl-i-
dire les sens corporels qui ne se plaisent que dans la
fange et I'ordure » (Sermo de diversis 8, 4, PL 183,
562¢). Tous nos sens sonl attaqués par la corruption
(28, 4-5, 618Bac)., « Auprés des choses sensibles de ce
monde, qui est la région des corps, ils prennent moins de
quoi satisfaire leurs désirs que les irriter » (In Cantica 85,
2, PL 183, 963c). « L'exercice des sens est méme une
charge insoutenable, si des alternatives de repos n’en
alldgent la faligue » (In Septuagesima, sermo 2, 2, 'L
183, 167a).

Ces affirmations sont loin de représenter toute la
tradition. Comme saint Antonin de Florence, les antours
se contentent généralement de décrire les dillérenls
maux qui nous peuvent venir par chacun des sens,
qu’Antonin compare aux cinq portiques de la piscine
probatique sous lesquels gisent une mullitude de malades
spirituels (Summa, pars 1, tit. 2, ¢, 8, § 1-7, t. 1, Venise,
1582, f. 24v-26v).

Pour le contemplalil, 'usage inconsidéré des sens n’est
pas seulement une occasion de péché; il devient tout
naturellernent une cause de distraction, un obstacle &
la priére. Les sens, en effet, « sont le chemin d’accés des
pensées vaines et matérielles » (Hésychius, Centurie 1,
58, PG 93, 1497¢c). Par ces porles, I'dme risque de se
répandre au dehors (Isaie, Oratio 10, PG 40, 1185¢),
d’éire entrainée hors de sa paix intérieure (Thalassius,
Centurie 2, 10, PG 91, 1437¢), de se voir ravir le fruit
de son heureuse solitude (saint Laurent Justinien, De
¢ita solitaria, c. 8, 3, Opera omnia, Liyon, 1628, p, 484c),
de perdre son recueillement habituel, si nécessaire a
P'oraison (Louis de Grenade, Livre de Uoraison et de la
méditation, 2¢ p., ch. 2, § 7).

3. Nécessité, — De ce qui précéde apparait combien
la garde des sens est nécessaire pour tous. Celle nécessilé
est affirmée par les auteurs spirituels, aussi bien orien-
taux qu’occidenlaux, de la maniére la plus catégorique.

Il faut, disent-ils, garder ses sens externes « continuelle-
ment » {Climague, Scala 1, PG 88, 633c¢), « scrupuleusement »
(Isale, Oratio 27, 15; &d. Augoustinos, 2¢ éd., Volos, 1962,
p. 175), « fermement » (Ilésychins, Centurie 1, 5, PG 93,
1481d), « diligontissime » (Denys le chartreux, De mortifica-
tione vivifica et reformatione interna, art. 12, Opera omnia,

L. 40, p. 111C7), « studiosissime », « magna omni diligentia
(Liouis de Blois, Institutio spiritualis, ¢. 2, § 2, Opera omnia,
p. 800-301; Speculum spirituale, c. &, § 6, p. 561), « cum summa
vigilantia » (saint Bonaventure, De Purificatione B, V., Mariae,
sermo 4, Opera omnia, t. 9, Quaracchi, 1901, p, 6528 Legenda
&, Franeiset, ¢. 5, n. 6, t. 8, 1898, p. 517A; Epistola continens
Xxv memorialia, n, 10, p. 494A).

Il faut « fermer au verrou s ces portes de "dme (Nil, Epis-
tolae 3, 310, PG 79, 536a), les « enceindre », les fortifler (Jean
le jeGneur, Sermo de paenitentia, PG 88, 1941c¢), pour en
interdire V'accés & lesprit du mal (Olympiodore, In Fecle-
stasten 10, 4, PG 93, 596d), & 'ennemi ravisseur (pseudo-
Bphrem, In illud, Attende tibi ipsi, &éd. J.-B. Assemani, t, 1,
Rome, 1732, p. 246F), y poster des gardes qui ne laissent
passer aucun des adversaires (Laurent Justinien, Liber de
humilitate, ch. 6, 5, Opera omnia, Lyon, 1628, p. 666F).

Se faire comme sourd, muet el aveugle, telle est la
consigne que donnent Cassien (De coenobiorum institutis
4, 41, PL 49, 200a), et & sa suite Louis de Grenade
(Liere de Poraison et de la méditation, 2© partie, ch, 2,
§ 7), saint Pierre d’Alcantara {Traité de Uoraison et de la
méditation, 2¢ partie, ch. 2, § 3), Alphonse Rodriguez
(Pratique de la perfection chrétienne, 2@ partie, tr. 2,
ch. 2), C’est celle aussi de Frangois d'Osuna : « Ciego y
sordo y mudo deves ser en lo de fuera »; et il en explique
la raigon :

Pour conserver ¢n vie les poissons d'un bassin, on s'empresse
de fermer les robinets et les canaux, par ol 'eau pourrait
g'écouler, et dés lors le niveau g’éldve de plus en plus... De
méme notre dme, olt les saintes pensées doivent nager comme
des poissons, aura-t-elle soin de fermer les canaux des sens
extérieurs, afin qu’elle monte vers Dien comme par force
et gu’elle goit plus remplie de I'ean de la grice (Deuxiéme
Abdcddaire spirituel, lettre C, Béville, 15680, ., xvi; cf Fidéle
de Ros, Le Pére Frangots d'Oguna, Paris, 1986, p. 445-446).

&, Modalités, — En réalité, la garde des sens n'a rien
a4 voir avec une fuite systématique du sensible & la
maniére néo-platonicienne. On doit distinguer parmi les
impressions qui viennenl des sens celles qui sont per-
mises, licites, et celles qui ne le sont pas. C’est ce qu'ex-
plique trés justement saint Augustin.

Parmi tous ces plaisira qui affectent nos seng, il en est de
permis; tels sont les grands spectacles de la nature qui char-
ment les regards; mais 'oil pime aussi les spectacles des
thédtres., Haec licita, tlla tllieita. L'oreille se plait au chant
harmonieux d'un psaume soacrd; elle aime aussi le chant des
histrions., Hoe licite, tllud illicite. Les flours el les parfums,
qui sont édgalement D'ceuvre de Dieu, flattent 'odorat; il
aspire aussi avec jole 1'encens bralé sur I'autel des démons.
Hoe licite, illud fllicite, Le goQt aime les aliments qui ne sont
pas interdits; il aime aussi ce qu'on sert aux banquets sacri-
léges des sacrifices idoldtriques. Hoce licite, illud illicite. 11 en
est de méme des embrassements permis el des embrassements
impurs. Yous le voyez donc, mes bien chers fréres, parmi
ces jouissances sensibles, il en est de permises el il en est
d'interdites (Sermo 159, 2, PL 38, 868-869).

Certains de ces exemples portent naturellement la
marque de leur époque, Il serait facile de faire les trans-
positions voulues.

Saint Ignace de Loyola résume bien la tradifion
lorsqu’il prescrit ; « Tous doivent, avec un soin parti-
culier, garder trés attentivement de tout désordre les
portes de leurs sens, spécialement les yeux, les oreilles
et la langue » (Sommaire des Constitutions de la Compa-
gnie de Jésus, régle 29¢), 11 ne dit pas que I'on doit priver
indistinctement ses sens de foute activilé, ce qui serait
impossible et contre nature, mais les garder de tout
désordre dans leur exercice, de tout ce qui pourrait
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causer un détriment moral et spirituel &4 Pdme : ¢« Omnes
diligentissime curent portas sensuum suorum... ab
omni inordinatione cusltodire » Il ne dit pas d'autre
part qu'on doit les garder ¢ rigidissime », « strictissime »,
¢ anxiose », mais ¢ diligentissime », lrés soigneusement.

Louis de la Puente enseigne qu'il fanl confier cette garde,
non seuloment au zéle, mais aussi 4 la prodence surnaturelle
et & la diserétion. « La prudence averlira le zadle lorsqu’il
devra ouvrir la porte, puisqu’elle ne saurait toujours rester
fermée. KElle I'avertira aussi lorsqu’il conviendra de la fermer,
puisqu’elle ne doit pas étre toujours ouverte, Le zéle, de gon
coté, exéeutera fidélement les ordres de la prudence et ne
congentira jamais & ouvrir, si elle le défend » (Guide spirituel,
4 traité, ch, 15, § 1, trad. J.-B. Counderc, L. 3, p. 280).

5. But,— 8i le but prochain de la garde des sens est
d’éviter tout désordre dans leur usage, son but éloigné
mais véritable est incontestablement la pureté de ceur,
au sens défini dans 'article GArbne pv c@unr. Clest co
quaflirment de nombreux auleurs spirituels.

« Ad custodiendam cordis munditiam, exteriorum gquogque
sensuum disciplina servanda est », déclare saint Crégoire lo
Grand (Meralia xx1, 2, 4, PL 76, 190¢). « Sensuum enim
custodia puritatis est causa », dit Thomas a Kempis (Hortulus
rosarum 4, Opera omnia, éd, M. I. Pohl, t. &, Fribourg-en.
Brisgau, 1917, p. 9, ligne 4). « Gardant les portes de 'dme,
qui sont les sens, on conserve grandement et augmente sa
tranquillité et sa pureté », écrit de son cbté saint Jean de
a Croix (Montée du Carmel, livre 3, ch. 22). It Louis de Gre-
nade : ¢« Les gseng bien gardés, 'dme se maintiendra purc et
préte & contempler les choses divines » (Livre de loraison
et de la méditation, 29 p., ch. 2, § 7),

La garde des sens est parfois appelée ¢« recueillement
dos sens » (Alphonse Rodriguez, Pratique de la perfec-
tion chrétienne, 20 p., tr. 2, ch. 2), Le livre de 'Imitation
parle & plusieurs reprises de cohibere, restringere, recolli-
gere sensus (1, 21, éd. M. I. Pohl, p. 89, ligne 4: 11, 48,
p. 232, 2; w1, 54, p. 249, 1; of 11, 5, p. 153, 30; 1v, 7,
p. 110, 7). Le toerme recueillement esl pris ici dans le
sens actif. La garde des sens constitue, en effet, avec
lalutte contre les imaginations et les pensdes inutiles, le
grand moyen de se recueillir et de parvenir au recueille-
ment intérieur habituel (Louis de Grenade, loco eit.).

On voil par 1& que la garde des sens a un lien trés in-
time avec la garde du cwur, telle qu'elle a été définie
dans I'article précédent. La chose esl soulignée expli-
citement par plusieurs spirituels cités dans cet article.
En définitive, on peut considérer la garde des sens, soit
comme une extension, soit comme un premier degré
de la garde du ceeur.

Basile d’Ancyre (pseudo-Basile de Césarée), 4® gidcle, De
vera virginitatis integritate, 4-22, PG 30, 676-716, véritable
traite do la garde des sens 4 'usage d'une vierge, — Denys le
chartreux t 1471, De mortificatione vivifica. et reformatione
interna, art, 12, Opera omaia, t. 40, Tournai, 1911, p, 111-1138;
De profectu spirituali et custodia cordes, arl. b, tbidem, p, 476-
479. — Jean Mombaer (Mauburnus) + 1501, Rosetum exerei-
tiorum spiritualium, titre 2, alphabetum 4, § 2, Milan, 1603,
p. 57460, — Frangois d’Osuna + 1540, Segunda parte del libro
iamado Abecedario spiritual, Séville, 1530, lettre C. — Louis
de Blois | 1566, Institutio spiritualis, c. 2, § 2, Opera omnia,
Anvers, 1632, p, 239-240. — Louis de Grenade + 1588, Libro
de la oracién, 2° p,, ch, 2, § 7; trad. Bareille, Livre de 'oraison
et de la méditation, Oeuvres complétes, t. 11, Paris, 1863. —
Alphonse Rodriguez } 1616, Ejercicio de perfeceidn y cirtudas
eristianas, Sbville, 1609, 2¢ p,, tr. 2, ch. 1: trad, Pratique de
la perfection chrétienne. — L. do la Puente (Louis Dupont)
T 1624, Guia espiritual, Valladolid, 1614, 4* tr., ch. 15 ot 16:
trad. Guide spirituel, par J.-B. Couderc, Tournai-Lille, 1896,

— Nicodéme 'hagiorite T 1809 (éditeur, aveec Macaire de
Corinthe, de la Philocalie} est I'anteur d’un ZuuPovieuticdy
EyxeplBiov mepl uiaxiic 1@v mévee alobhozwy, the e povraolas ol
voig xal TRg nopllng, 2¢ bdd., Athénes, 1885, qui passe pour son
principal ouvrage,

Adolphe de Denderwindeke, Compendium theologiae asce-
teeae, t. 1, Hong-Kong, 1921, lib. 2 Reformatio sensuum
externorum et linguae per accuratam custodiam, p. 103-141.
— . de Guibert, Theologia spiritualis ascetica et mystica,
Rome, 1946, n. 2685,

Pierre ApnNEs,

GARDEIL (Amproise), dominicain, 1859-1931, —
Nd & Nancy le 29 mars 1859, entrd dans 'ordre des
fréros préchours en 1878, Ambroise CGardeil fut pro-
fesscur de théologie, puis régent des études au studium
de la province de France de 1884 & 1911, Il conlribua
pendant ce temps & la fondation de la Reeue thomiste
(1893), et joua un rdle décisif dans 'organisation et 'ani-
malion des etudes de ce studium qui, réfugid en Belgique,
étail devenu ¢ Le Saulchoir », De 1911 au 2 octobre 1931,
date de sa mort, il passa la derniére partie do sa vie a
Paris, ou il se partagea entre ses activités d’écrivain
et un ministére apostolique important, spécialement au-
prés des religieuses.

Gonsacré d’abord aux problémes d’actualité au débul
de ce siéele (apologétique, méthode de la théologie),
Ambroise Gardeil fut amend & vouer le meilleur de ses
efforts aux études de (héologie spirituelle. Son ceuvre
majcure en ce domaine est contituée par les deux tomes
de La structure de U'dme et Uexpérience mystique (Paris,
1927). 11 a été expliqué dans une publication posthume
(La craie pie chrétienne, Paris, 1935) comment la réflexion
qui devait conduire & I’élaboration de cet ouvrage avait
eté suscitée par des recherches correspondant & un
projel plus vaste qui visait & réaliser une synthésge
compléte de la vie chrétienne. Les fragments déja
publids ou manuscrits de ce projet, ainsi que son plan,
ont été recucillis dans l'ouvrage posthume cité plus
haut (traduit en italien, La cera vita ertstiana, Milan,
1963).

Pour en revenir 4 'muvre occasionnelle mais conduite
a terme, la Structure a é1é entreprise pour répondre & des
difficultés relatives & l'expérience de Dieu. Convenait-il
de prendre a la lettre le témoignage des mystiques les
plus autorisés affirmant qu’ils ont de la divinité pré-
senle au fond de leur &me une expérience direcle? Ne
valait-il pas mieux s’en tenir & la formule plus réservée
d’une expérience quasi-immédiate ot 'objet se trouve
encore tenu & distance? Cest alors que la lecture de Jean
de Saint-Thomas inspire 4 l'auteur de prendre comme
modele de I'expcérience mystique la relalion immédiate
qua 'ame a avec elle-méme dans la connaissance
expérimentale qu’elle a de soi. Ainsi ¢« la connaissance
myslique pourrait bien n’étre que la reproduction, dans
le plan évolué de nos relations surnaturelles avec Dieu,
de lu loi d’immédiation entre sujet et objet, inscrite,
selon Jean de Saint-Thomas, dans la structure fonciére
de I'dime, sujet récepteur de toute la vie surnaturelle »
(t. 1, introduction, p. xx1). L'idée directrice était done
que 'expdrience mystique trouve dans la structure de
I’dme juste sa raison explicative adéquate.

Les trois premiéres parties de 'ouvrage sont ainsi
consuacrées & la reconnaissance de cette structure.
Tout d’abord dans la premiére partie, ¢ le mens sujet
récepleur de notre vie divine », I'dme spirituelle est
étudice dans sa structure interne ot dans ses capacilés
de saisir Dieu, puissance obédientielle; I'autenr s’aide
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en particulier pour cette analyse de la doctrine des
¢ trinités » de I'Ame de saint Augustin, La deuxiéme
parlie esl consacrée a la ¢ grace sanctifiante », considérée
tant dans son élre ontologique de participation & la
nalure divine que dans son éfre dynamique d’énergie
capable de saisir Dieu. Puis, dans la troisitme parlie,
¢ 'intérieur de I'dme jusle », sonl mis en présence le
sujet spirituel et I'objet divin, question de 1’habila-
tion de Dieu dans I'Ame en étal de grace. On est alors &
pied d’wuvre pour comprendre (quatriéme partie) ce
qu’est « la structure de 'expérience mystique »,

Cetle dernidre partie, o 'cuvre trouve son achéve-
ment, est aussi celle qui devail appeler le plus de eriti-
ques et, en réponse, de nouveaux éclaircissements do
I'auteur. La premieére question dispulée élail celle,
traitée dans un chapitre préliminaire, de la connaissance
expérimentale de I'dme par elleméme, sur laquelle so
modéle la connaissance surnaturelle du Dieu intérieur;
Pauteur était-il fidéle 4 Aristole el & saint Thomas dans
I'interprétation qu’il donnait de cette connaissance?
Le second point digcuté étail celui de 1'expérience
mystique elle-méme qui constifue le théme principal de
cetle parlie : est-il possible de parler, au sommet de
la vie mystique toul au moins, d’une expérience directe
de Dieu, ou ne vaut-il pas mieux s’en tenir 4 la formule
plus rdservée d’une perception immédiale de ses seuls
effets dans I'dme? Notre théologien répond que, dans
'expérience mystique, ¢ il ’agit d’une connaissance par
connaturalité, laquelle ne fait pas veir, mais sentir,
mais goiter, mais toucher, ¢o (qui n’a rien de la connais-
gance conceptuelle de la foi, qui n'est pas la connaissance
d'un étre présent et agissant, ni de la vision béatifique ».
— 11 est intéressant de signaler que dans une série d’ar-
ticles qui furent publiés aprés sa mort (VSS, juin 1932,
p. 129-146; juillet, p. 1-21; seplembre, p. 65-76; octo-
bre, p. 1-28) sous le titre : L'expérience mystique dans le
eadre des missions divines, A, Gardeil avail repris, d’un
nouveau point de vue et de fagon fort originale, le pro-
bléme dtudié dans la Strueture.

Une mention doit étre accordée dgalement ici & un
autre ensemble de publications qui intéressent directe-
ment la spiritualité et ont eu un certain rayonnement.,
11 s’agit de la doctrine des dons du Saint-Esprit. A. Gar-
deil s’est arrété avec prédilection sur ce sujet ou il
g'inspirail de Jean de Saint-Thomas et, plus en recul, de
saint Augustin et de saint Thomas d’Aquin.

Cf sur cette question : Les dons du Saint-Esprit dans lee
saints dominteaing (Paris, 1903); les articles parus dang sl
DTC : Béatitudes dvangéliques (1905), Dons du Saint-Fsprit
(t., 4, 1911, col, 1738-1781), Fruiis du Saint-Esprit (1930);
enfiln, une retraite publiée aprés sa mort sous le titre : Le
Saint-Esprit dans la eie chrétienne (Paris, 1934), et des notes
de retraite, Le sens du Christ (Paris, 1939).

Sur A, Gardeil et son ceuvre ! Le Pére Ambroise Gardeil,
Biographie, bibliographie (extrait du Bulletin thomiste, octobre
1931); H.-I), Gardeil, L'euvre théologique die Pdre Ambroise
Gardeil (Le Saulchoir, 1956); le numéro spécial d’octobre
1956 de la Revue des sciences philosophiques et théologiques,
t. 40, retenir : M.-D. Chenu, FMoi et thdologie d’aprés le P. A, Gar-
deil, p. 645-651; K. Garrigou-Lagrange, La struciure de l'dme
et U'expérience mystique, p. 652-0656,

Henri-Dominique GARDEIL,

GARDI (Tuirkse-Louiss), tertiaire de Saint-Fran-
cois, 1769-1837. — Teresa Luigia Gardi est née 4 Imola,

1o 22 oclobre 1769, Aprés le décés de sa mere, Anna
Cricca (1782), elle fut chargée, bien qu’étant la plus
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jeune des trois enfants, de gouverner la maison. En
1790, son pére (Pier Paolo) fut frappé d’apoplexie et
resta infirme. Thérése dut dés lors subvenir aux besoing
de la famille en faisant la classe & des enfants en bas
dge. Elle 8’y dépensa corps et dme. L'ingratitude ot la
calomnie auxquelles elle se heurta de longues anndes la
laissaient indifférente. Malgré une santé débile elle
g'imposa un régime exténuant : jeline, veilles, visites
aux malades, port du cilice, discipline. Le 15 oclobre
1802, elle fit profession dans le tiers-ordre de Saint-
Francgois, D’avril ou mai 1800 jusqu’a sa mort elle
s'adressa pour les confessions et la direction spiriluelle
4 Carlo I'rancesco Zanini, lecteur au couvent des ohser-
vants d'Imola, plus tard ministre provincial de Bologne
(1825), lequel nota au jour le jour dans un volumineux
Diarie les grices extraordinaires dont fut comblée sa
peénitente, en particulier les extases, les apparitions et
le don de prophétie qui marqueérent le cours de sa
vie,

Le 25 juillet 1804, pendant qu’elle méditait sur la
Passion du Sauveur, Thérése vit apparaitre les saintes
plaies sur ses mains, ses pieds et son coté droit, mais elle
obtint que les marques ne soient visibles que sur le
cOté, Ille éprouva aussi les douleurs de la flagellation
et du couronnement d'épines. Le démon la torturait
sans reliche, apparaissant sous forme d’ange, ou celle
de son confesseur ou de monstre hideux. Minéde par
ses infirmités et atteinte d’hydropisie, elle mourut
le 1¢f janvier 1837 et, avec ’autorisation de 'archevéque
d’Tmola, Giovanni M. Mastai IFerretti, futur Pie 1x, elle
fut enterrée avec 'habit de tertiaire dans 1'église fran-
ciscaine d'Imola, La cause de béalificalion est intro-
duite & Rome depuis le 9 février 1912,

Le Diario della vita e visioni della serva di Dio Teresa Gardi,
rédigé par Carlo Francesco Zanini, a été édilé & Imola-Rome
on 1943, par les soins du postulateur général Francesco M, Pao-
lini. Le texte (p. 1-872) esl précédé d'un sommaire biogra-
phique et d’une liste chronologique des grdces obtenues,
rédigés par A, Baroncini (p. 1x-xx1u1), Voir drchivum francis-
canum historicum, t. 4, 19114, p. 407-408, et t. 14, 1921, p. 287-
268,

Anonyme franciscain, La servante de Dieu Thérdse Gardi,
du Tiers-Ovrdre de Saint-Frangois, Bordeaux, 1910. — A, Baron-
cini, Breve vcita della serva di Dio Teresa Gardr, Quaracchi,
1911; 13* &d., 1931, — 8. Gaddoni, I Frati Minori in Imela,
Quaracchi, 1914, p. 77, 95, 114, 159, 252. — Vitae Servae
Det Theresiae Gardi... brevis conspectus, dans Acta ordinis
minorum, t. 81, 1912, p. 322-3256. — Martyrologium francis-
canum, Vicence, 1939, p, 2 (1°F janvier),

Cause ; Aota ordinis minorum, t. 29, 1910, p. 842 t. 84, 1912,
p. 104-105; t. 76, 1957, p. 153, n. 164.

Clément Scumirr,

GARENAUX (MaxmmiLien), rédemptoriste, 1870-
1947, — Maximilien Garénaux, né le 23 aolt 1870 a
Fiennes (Pas-de-Calais), entra en 1883 &4 I'école mission-
naire des rédemptoristes frangais a Uvrier (Valais
guisse). Le B septembre 1889, il prend I’habit au novi-
ciat de Stratum (Hollande; territoire d’Eindhoven), Il
émet ses veeux le 4 octobre 1890, puis il est envoyé &
Astorga, ou se forme un scolasticat espagnol. De
1895 4 1901, il enseigne la philosophie (il est ordonné
prétre en 1896), Iin 1901, il est affecté au juvénat de Ia
province de Paris, puis au scolasticat, réfugié en Angle-
terre, olt il enseigne le droit canonique. De 1907 a
1945, il est supérieur de divorses maisons., 11 meurt a
Lille le 24 avril 1947,

Homme de raison pratique plus que d’'imagination
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erdatrice, M, Gardnaux esl doud d’une grande lacililé
d’assimilation. 11 préche en espagnol et en anglais, fait
des lraduclions ou des adaptations & l'infention des
revues La Sainte Famille et Le Cour eucharistique de
Jésus, 11 est un des premiers defenseurs et propaga-
teurs de la dévolion au Ceeur encharislique (et DS, L. 4,
col. 1648-1653). Sans souci d’originalité ni dans le
fond ni dans la forme, il aime « faire le point »,

In plus d’articles donnes 4 des revues (tel, dans La Sainte
Famitle, t. 40-41, 1920-1921, une histoire de La congrégation
du T'. S, Héa‘fampmur en Pelogne), de rapporls & des congrés
(comme Marie, Reine du elergé, au congres marial de Boulogne-
sur-mer en 1938, dans Souveraincié de Marie, Parig, 1938,
p. 174-189), et de Ia traduetion de Pouvrage de J.-1, Nierem-
berg, De la hermosura de Dios y su amabilidad por las infinitas
perfecciones del ser divine (Madrid, 1641), La beawtd de Dieu
et son amabilitd (Tournai, 1910), M. Garénaux a publié un
cortain nombre de brochures et de livres de piéla.

Parmi les premiéres, signalons : Neuvaine en 'honneur de
sainte Thdrdse de U'Enfant-Jésus, Bar-le-due, 1927, 1928
(trad. espagnole, Novena.., Linsiedeln, 1929); Le temple de
Dieu (dans 'univers, dans I'dmne, dans 'eucharistie, dans la
Vierge, dans la Comur de Jésus, au cicl), Marseille, 1930,
Neuvaine au Cour eucharistigue de Jdsus, Marseille, 1931,
Le Caeur eucharistique de Jésus et le cour du prétre, Marseille,
1931 (trad, allemande, Das eucharistische Hers Jesu und das
Hers der Priester, Rotlweil, Wurlemberg, 1922},

Les ouvrages les plus importants sont : La dévolion
au Caur eucharistique de Jdsus, Rome, 1907 {Chileau-
roux, 1925; Bar-le-due, 1927; trad. portugaise, Ein-
giedeln, 1916); La vocation a U'état religiewz, Rome, 1907 ;
Sur les pas de Jésus, Paris, 1932, médilations tirdes do
I'livangile, en suivant l'ordre des douze vertus du
mois, cher & la spiritualilé des rédemptoristos; c’est
I'ouvrage ot se manifestent le mieux la piété et la déli-
catesse de senliments de I'auteur; La royauté de Marie,
Paris, 1986, en préparation & I'annde mariale fran-
¢aise de 1938,

M. Garénnux a laissé des Souventrs, manuscrit aux archives
des rédemptoristes de la province de Parls. — B, Leleu,
Notice de M. Gardnaux, Wasquehal, 1950, =— M, De Meule-

meester, Bibliographie générale des écrivains réddemploristes,
t. 2, Louvain, 1935, p. 192-154; L 3, 1939, p. 3045,

Cleorges RusriQue.

GARICOITS (Micuen), 1797-1863. Voir MicHEL
(Gamricorrs {saint).

1. GARNIER, bénédiclin de Westminster, mort
aprés 1106, — Garnier se rendit célébre par ses sermons,
d’olt son surnom d’hemiliaire. 11 réunit ses Homélies en
un volume qu'il dédia & son abbé Gilbert Crispin. Cet
ouvrage est perdu., On a parfois confondu ses ocuvres
avec celles de Werner Rolewinck, décrivain du 14° sidele.

Higtoire Littdraire de la France, t. 10, ’aris, 1868, p. 23-25
— Dictionary of National Biography, . 20, Londres, 1909,
p. 849 ‘

Daniel MisonnNE.

2. GARNIER DE ROCHEFORT (ou pe Lan-
GrEes), cistercien, t aprés 1225. — 1. Vie, — 2, Oeuvres,

1. Vie. — Ce que nous savons de la vie de Garnier
ge réduil & peu de choses. La tradition le rattache & la
famille seigneuriale de Rochefort-sur-Brévon (Cote-

‘@’Or). Quand il se présenta chez les cisterciens de Lon-

guay (Longum vadum, diocése de Langres), cette abbaye
venait d’abandonner la régle augustinienne pour s'affi-
lier & l'ordre de Citeaux (1150). Garnier ne tarda pas a

élre appeld & Clairvaux comme prieur; en 1180, il est
installé comme abbé d’Auberive. Six ans plus tard, il
est rappelé & Clairvaux, ou il exercera 'abbatiat de
1186 & 1193, Clest wvers cette année qu'il sera sacré
évéque de Langres. Accablé par les difficultés de la
Liche, aprés six ans, il se démel de ses fonctions et
vient se reposer & Clairvaux; il y trouvera le repos
éternel peu apreés 1225.

Voir surtout J[.-0. Didier, Gaernier de Rochefort. Sa eie
et son ceuere. Litat des questions, dans Collectanea ordinis
cisterctensium reformatorum, t. 17, 1955, p. 145-158; art.

(rarnicr de Mochefort, dans Catholicisme, t. 4, 1956, col. 1759-
1760, — K, Mikkers, art. Cisterciensers, dans Theologisch
Wooerdenboek, t. 1, Ruremonde, 1952, col, 782, — J.-M. Canivesz,
art. Clteauz, DHGE, t. 12, 1958, col. 898-002,

Abbé de Clairvaux, Garnier ost en correspondance avec
Bticnne de Tournai (PL 211, 453), et recoit une lettre de
Richard Corur de Lion, qui, de la Terre sainte, demande avee
insistance au successeur de sainl Bernard de précher la croi-
sade, afln de lul envoyer de nouveaux contingents el de I'aide
pécuniaire (on trouvera le texte de cette leltre chez Baro-
nius, an. 1191, n. 17-19, et dans le Recuetl des historiens de
France de M. Bouquet, t. 17, Paris, 1878, p. 529-530).

La date de son ordination épiscopale n'est pas slre; cf
P, Pidtresson de SBaint-Aubin, Le livre des sépultures. Chro-
nique inddite des abbds de Clairvawr, dans Revwe Mabilion,
£. 19, 1929, p. 308-310; I'épitaphe que publie Piétresson est
plus circonstanciée que celle reproduite dans PL 185, 1555,

2. Oeuvres. — 1° Sermons (PL 205, 559-828), Les
40 sermones de tempore et de sanctis qui nous sont conser-
vég furent souvent 'objet d’une ecritique sévére. Pour
J.-C, Didier, « ils n’ont pas la moindre onction, ni le
moindre charme » (cité supra, p. 154). On éprouve de la
peine & souscrire a ce verdict, tout en admettant volon-
tiers que Garnier ne se classe pas parmi les grands
auteurs cisterciens. Il lui manque ce style coulant, ce
coeur aimant, cette touche personnelle qui trahit I'Ame
ardente du moine, Il aime pluldt étaler son érudition
classique. Volontiers il cite Horace, Juvénal, Virgile et
Ovide. Les exemples, dont il fait un usage copieux,
sont si détaillés et prolixes qu’on ne s’étonne guére d’en-
Lendre ses ouailles manifester leur ennui (639b : ¢ quo-
tidie fere vobis loquimur.., sed in fastidium plerisque
conversum est »). On trouve loulefois dans ses discours
des apercus théologiques de valeur, encore que souvent
ils soient empruntés & ses devanciers. Le Pére qu’il
suit de préférence est évidemment saint Augustin. Chez
lui sans doute a-t-il trouvé la présentation du Christ
comme ¢ pius medicus » (606d; cf P. G. J. Eijkenboom,
Het Christus-Medicusmotief in de preken can Sint-
Augustinus, Assen, 1960), image qui revient d’ailleurs
fréiquemment sous des plumes cisterciennes du 12° siécle
(ainsi Aelred de Rievaulx dans son Oratio pasioralis
et le De Iesu puero duodennt). Garnier renvoie encore
explicitement & Jérdme, Ambroise, Botce (De consola-
tione philosophiae) et Béde. Dans un sermon prononce
devant le chapitre général (11907}, il cite des défini-
tions reprises & Jean Scot Erigéne; on aurait tort,
croyons-nous, d’en conclure que Garnier avait quelque
culture grecque. 11, de Lubac suppose méme qu'il
possédait quelques éléments d’hébreu, mais il est plus
probable que le passage en question provient tout
honnement d’une source ancienne, Jérdme ou Origéne
(H. de Lubae, Exégése médiévale, 2° partie, t. 1, Paris,
1961, p. 276). Un passage du sermon 8 (627-628), qui
décrit comment le Christ nait journellement dans le
cceur du fidéle, est inspiré du De divisione nalurae
d’Erigéne (PL 122, 611c).
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Tout aussi remarquable est I'influence de son contem-
porain Joachim de Flore 4 1202. Garnier est un des
plus anciens témoins de I'inlluence joachimite.

Son sermon 22 pour le dimanche de la Trinité rappelle la
symbolisme des nombres et des cercles, sl earactéristigue
de I'abhé de Flore ; « On obtient les angles égaux du triangle
en tracant deux cercles de fagon & faire passer chague cercle
par le centre de ’autre, Ainsi la vérité de la Trinilé nous est
exposée dans l'ancien et le nouveau Testament » (715a),
Le tétragramme est pour Garnier la preuve de 'unité de
I'essonce ol de la trinité des Personnes. 11 place les lotiros du
tétragramme en trois séries de deux lettres, IE, EV, VE,
dans les angles du triangle équilatéral et le nom entler TEVIY
dans le cercle a4 'intérieur du triangle. Tout ce systéme pro-
vient directement de Joachim (cf B, Hirsch-Reich, Die Quelle
der Trinititskreise von Joachim von Fiore und Dante, dans
Sophia, t, 22, 1054, p. 171-178; M. W. Bloomfleld et M,
E, Reeves, T'he penetration of Joashism into Northern Europe,
dans Speculum, t. 29, 1954, p. 772-793).

Si le style de Garnier n'est guére enthousiasmant et
g'il est complétement dépourvu de cette duleedo si
typique des cisterciens de la premiére génération,
quelques belles pages ne manguenl pas, Ha dévolion &
I’humanité du Christ se traduit dans deux passages
sur la face outragée du Sauveur (6568; 608a, & comparer
avec la dévotion & la sainle Face de Guerric d’Igny,
cf D. de Wilde, De beato Guerrico etusque doetrina de
formatione Christt in nobis, Westmalle, 1935, p. 63-64).
A noter aussi un beau commentaire du texte Fgo sum
ostium (768d-764). Plus profondément encore, Garnier
décrit la tranquillité de I'ame que nous trouverons dans
le Christ (624), quand nous lui donnons la toute pre-
miére place dans noire ceeur el quand nous méditons
avec une persévérante dévotion la wvie de Notre-
Seigneur (774d). Celte médilation amoureuse du Chrisl
gicut praesens est éminemment caractéristique de la
spiritualité cistercienne du 12¢ sidcle, & cette dpoque
encore entiérement sous I'égide de saint Bernard et
d’Aelred (cf A. Le Bail, Les exercices spirituels dans
I'Ordre de Clleaux, RAM, t. 25, 1949, p. 260-269).
Garnier n’aime pas parsemer ses discours de priéres ou
d’invocations. 8i I’on en trouve une au dimanche de la
Septuagésime (658d), eolle manque de cceur, Marthe
ot Marie comme personnification de la vie active et
conlemplative ne pouvaient manquer chez un écrivain
aussi traditionnel (751-752) ; plus originale est sa compa-
raison de la cogitatio, de la meditatio et de la contem-
platio avec des étapes d’un pelerinage (573-574).

Garnier rejette I'Immaculée Conceptlion de Marie sl
accepte qu'elle ait pu commetire des péchés veéniels
avant 'annonciation (ef K, Wellens, L’'Ordre de Clteaus
et I'’Assomption, dans Collectanea.., t. 13, 1951, p. 30-
51).

Hditions : B. Tissier, Biblivtheca Patrum Cisterciensium,
t. 8, Bonne-Fontaine, 1660, p. 75-192, — PL 205, 559-828,

J.-C. Didier, art. cité, p. 154, Quelques précisions sur Gar-
nier de Rochefort, dans Les cahicrs haut-marnais, t. 46, 1956,
p. 164-166, — H, de Lubac, FExzdgése médidvale. Les quatre
gens de I’ Eeriture, 17e partie, t. 4, Paris, 1959, p. 81-82, 300-301.
—= M.-D), Chenu, La ddcadence de l'alldgorisation. Un témoin :
Garnier de Rochefort, dans L'homme devant Dieu. Mélanges...
H. de Lubaec, t. 2, Paris, 1964, p. 129-135. — Cf L. Bourgain,
La chaire frangaise au x111* sidele d'aprés les manuserits, Paris,
1879, p. 50-51, 251-256, et passim.

20 Lettres. — D’une correspondance qui a sans doute
di étre mieux fournie, il ne nous reste que deux pidces :
1) une lettre collective de plusieurs abbés cisterciens
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au pape Innocent 11 au sujet de laffiliation des che-
valiers de Calatrava a 'abbaye de Morimond., Garnier
se trouve parmi les souscripteurs comme abbé de
Clairvaux (PL 217, 283-284); 2) une missive a Guillau-
me de Champagne, archevéque de Reims, dans laquelle
il copie la lettre de Richard Cceur de Lion {mentionnée
ci-degsus), en y ajoutant seulement quelques lignes de
préambule et de conclusion (J.-C. Didier, Une lettre
inédite de  Garnier de Rochefort, dans Collectanea..,
t. 18, 1956, p. 190-198; d’aprés Valenciennes, Bibl.
municipale, ms 482, 12e-13¢ g,, 184r-132r, provenant de
Saint-Amand).

30 Tractatus contra amaurianos, — Ce traité doit dater
des années paisibles que Garnier a pu passer a Clair-
vaux apres sa démission de ’dvéché de Langres. Il
s'attaque & un groupe de cathares, Le télragramme dans
son explication joachimite revient une nouvelle fois
aous sa plume.

Editions : Cl, Biumker, Fin Traktat gegen die Amalri-
cianer aus dem Anfang des 13, Jahrhunderts, coll. Jahrbuch
fiir Philosophie und spekulative Theologie 7, Paderborn,
1893; rééd. Cl. Baumker et M, Grabmann, coll. Beilrige zur
(teschichte der Philosophie des Mittelalters, t. 24, n. 5.6,
Munster, 1926, — L’authenticité fut mise en doute par P, Man-
donnet (Un traité du commencement du x11e gidcle contre les
Amauriciens, dans Hevue thomiste, t. 1, 1893, p. 261-263),
J. do Ghellinck (L'essor de la littdrature latine au x1e sidels,
t. 1, Bruxelles, 1946, p. 171) l'estime suffisamment fondée
par la crilique interne, tellement nombreux sont les passages
des sermons qui furent réutilisés dans le trailéd. Celui-ci est
d’ailleurs conservé dans le manuscrit méme qui conlient les
sermons, J, de Ghellinck nota également l'influence de Pierre
de Poitiers, Voir aussi DB, t. 1, col, 422-425,

4° Le Liber qui dicitur Angelus est décrit assez cava-
ligrement par André Wilmart comme « un énorme réper-
toire onomastique, d'Angelus & Zona, en vingt-trois
livres... Il est prosque exclusivement scripturaire...
Au momenl méme ot la scolastique commence & briller
avec éclat, il offre un exemple asscz intéressant du
savoir traditionnel dont les vieilles gens se contentaient
encore » (A, Wilmarl, L'ancienne bibliothéque de Clair-
cawx, dans Collectanea.., t. 11, 1949, p. 313-318 Note
sur I’Angelus de 'évéque Garnier).

On le lit dans PL, 112 (849-1088) sous le nom de Hraban
Maur, Wilmart est revenu plusieurs fois sur 'authenticité
garnérienne du recueil, se basant surtout sur la tradilion
manuserite (ef Les alldgories sur I' Keriture attribudes ¢ Hraban
Maur, dans Revue bénddictine, t. 82, 1920, p. 47-56). J. do Ghel-
linck y ajouta des arguments de la critique interne (paralléles
avee les sermons) (ef L'essor de la littérature.., 1. 2, p. 9).
Ph. Delhaye (Le microcosmus de Godefroy de Saint-Victor,
Lille el Gembloux, 1951, p. 280-281) Dattribue & Garnier
de Baint-Vietor; P. Pelit & Adam le Prémontré (Quatorze
sermons d'ddam Scot, Tongerlo, 1934, p. 26), J.-C, Didier

bvita de se prononcer.
Anselme HosTte,

GARRIGOU-LAGRANGE (Recinanp), domi-
nicain, 1877-1964, — 1. Vie., — 2, Oeuvres. — 3. Daoc-
trine spirituelle.

1. Vie. — Gontran-Marie Garrigou-Lagrange, né a
Auch le 21 février 1877, fail ses études secondaires a La
Roche-sur-Yon et Nantes, les achéve par une brillante
année de philosophie & Tarbes. Etudiant en médecine
a4 Bordeaux, ses convictions religieuses s'altiddissent
un momentl, mais sont ranimées a la suite de lectures
sérieuses (Ernest Hello et saint Jean de la Croix). Une
illumination intérieure lui fait prendre conscience
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aigué do la wviérité absolue de la foi catholique et il
entend I'appel de Dieu & son sorvice exclusif. Aprés
quelques hdsitations sur le choix d'une famille reli-
gieuse, il entre & vingt ans chez les fréres précheurs
au noviciat d’Amiens et regoit le patronage du bien-
heureux Réginald d’Orléans,

Protés le 50 mai 1900, il sera prdtre dés 1002, TI fail secs
études sacrées & Flavigny, puis & Gand, ot le studium des
dominicaing de la province de France n trouvé refuge. Son
maltra prinoipal, régent du studium, est Ambroise Gardeil
(voir sa notice supra), qui apprdcie son oxceptionnélle valeur
et 'envoie, en 1904, préparer une livenco ¢n Sorbonne. A Paris,
il prend contact, non sans discernemenl, avec Delbos, Dur-
kheim, Lévy-Briihl, Picavet, Séailles, surtoul Brochard et

on, aux cours de qui il fait la connaissance de Jacques
Maritain. Il prolesse un an au Baulchoir en Belgique, ol le
studium a 016 transférd, D'histoire de la philogophie, puls,
dés 1906, 1a théologle dogmatique.

Hn 1909, il est appelé & "Angelicum de Rome que
vient de fonder Hyacinthe Cormier, général de I'ordre
(DS, t. 2, col. 2329-2836), 1l enseigne successivement,
ou simultandment, métaphysique, théologie fondamen-
tale, grands traités de théologie dogmatique. Il inau-
gure dés 1917, et professe jusqu'a Noél 1959, un cours
de théologie ascélique et mystique. I1 ajoute a son
labeur de professeur et d'écrivain divers travaux
pour les congrégations romaines qui ulilisent ses compé-
tences, pour le Sainl-Office notamment dont il est
longtemps qualificateur, puis, vers la fin de sa carridre,
consulteur.

Durant les vacances, il préche en Italie, en France, parfois
en Angleterre, en Hollande, une fois au Canada, en Amérique
du sud, de nombreuses relrailes, surtout dans les monastéres
et couvents, et fait des conféronces doclrinales. Le tout durant
un demi-sidcle. Bes forces épulsées par un si constant labeur,
il quitte 'Angelicum en 1960, Au couvent de Bainte-SBabine,
il subit une obnubilation do ses facultds, rude épreuve pour un
tel penseur, saintement acceptéo d’avance et dansles moments
de lucidité. Il meurt & Rome le 15 février 1964,

Le premier au chceur, austére el pauvre, refusant
tout confort, mortifié, d'une piété simple et d’une obéis-
sance d'enfant, avare de son temps, a{nnt le souci ot
méme la hantise des pauvres, pour qui il se fait men-
diant, R. Qarrigou-Lagrange a 6lé un professeur
remarquablo, et méme longlemps prestigicux, Il a
exercé une profonde influence intellectuelle et spiri-
tuelle sur des générations d’étudiants, séculiers et

réguliers de divers ordres el de plusieurs pays. Prédi-
cateur, confesseur, directeur, il a éclairé et guidé un
grand nombre de préires, de religieuses, de laics. I1 a
surloul agi par ses écrits,

2, Son ceuvre esl & tous égards considérable,

Chroniques de philosophie, d'apologétique, de dogme,
de spiritualité dans divers périodiques (Hevue thomiste, Revue
des sciences philosophiques et théologiques, Divus Thomas,
Angelicum, ot la Vie spirttuelle dont il fut longtemps le colla-
borateur le plus assidu et le plus écoutd), préfaces, notices
biographiques, dont 1'une consacrée 4 Francoise de Jésus,
fondatrice de la compagnie de la Vierge (Paris, 1936}, importants
articles de dictionnaires (Diew dans le Dictionnaire d'apolo
gétique, Prédestination, Providence, Prémotion physique, Tho-
misme dang le DTG, développds en ouvrages indépendants)
ne sont qu'un fruit secondaire de son activité d’écrivain.
Le fruit principal consiste en de nombreux volumes en fran-
cais et en latin. SBa pensée est trds unifide; chez lui, le philo-
sophe ou théologien spéculatif n'est jamais séparé du maltre
gpirituel. Nous ne pouvons donc isoler les ouvrages de pure
gpiritualité,

DICTIONNAIRE DE BPIRITUALITE. T. VI,

10 En francais : Le seng commun, la philosophie de
U'Btre et les formules dogmatiques (Paris, 1909); on y
trouve ddja toutes les idées mafitrosses sur lesquelles
il raviendra sans cesse. - Dieu, son existence et sa nature,
solution thomiste des antinomies agnostiques (Paris,
1915); des appendices seront ajouléds & partir de la
3¢ ¢:d, — Perfection chrétienne et contemplation sélon saint
Thomas d’ Aquin et saint Jean de la Croiz (2 vol., Shint-
Maximin, 19238}, — L'amour de Dieu et la ecroix de Jesus.
I8 tude de théologie mystique sur le probléme de ’amour
d’aprés les principes de saint Thomas el la doctrine de
sainl Jean de la Croix (2 vol., Juvisy, 1929), — La Pro-
vidence et la confiance en Dieu : fidélité ot abandon (Paris,
1932). ~ Le réalisme du principe de finalité (Paris, 1932).
— Les trois convérsions et les trois poies (Juvisy, 19233), —
Le Sauveur et son amour pour nous (Juvisy, 1933). —
Le sens du mystére et le elair obscur intellectuel (Paris,
1934), — La prédestination des saints et la grdce (Paris,
1936). — Les trois dges de la vie intérieure (2 vol,, Paris,
1938-1989), — La Mére du Sauveur et notre vie intérictire
(Lyon, 1941), «~~ La synthése thomiste (Parig, 1946).
— L'éternelle pie et les profondeurs de U'dme (Paris,
1947). — La plupart de ces ouvrages, plusieurs fois
réédilés et traduits en diverses langues, ont 6u tine
influence étondue,

20 En latin : De revelatione per Ecclesiam catholicam
proposita (2 vol., Rome-Paris, 1917; en 1 vol. a partir de
la 32 éd.). — De Deo uno (Paris, 1939). — De Deo trino
et creatore (Turin, 1943), contenant aussi les principales
questions des traités de la création, des anges, du gou-
vernement divin. — En 1946 (Turin-Rome) : De gratia;
— De sanctificatione sacerdotis secundum nostri temporis
exigentias; — De Christo Salpatore (prét dés 1943, la
composition typographique avait été détruile par la
guerre), — Iin 1948, méme lieu d’édition : De virtutibus
theologicis; — De unione sacerdotis eum Christo Sacer-
dote et Vietima; — De Eucharistia. Accedunt de poeni-
tentia quaestiones dogmaticae, — De Beatitudine. De
actibus humanis,.. (Turin, 1951).

La plupart de ces ouvrages sont des commentaires
de Lraités de la Somme theéologique de saint Thomas
el des cours deslinés aux étudiants et aux professeurs
de théologie.

3. Doctrine spirituelle. — R, Garrigou-Lagrange
esl un représentant éminent de la tradition thomiste,
dans la ligne et, si I'on ose dire, dans la lignée des grands
commentateurs dominicains, Cajelan, Bafez, Jean de
Saint-Thomas, pour qui il professait une préférence
marquée, ef des carmes de Salamanque,

Il fut un adversnire constant et résolu de I'éclectisme suard.
zien, el surtout du molinisme, Il le considére comme congu pour
résoudre un probléme important certes, mais particulier,
comme peu eohérent avec les principes les plus hauls de la
métaphysique ot de la théologie spéculative qu'on ne saurail
en aucun cas sacrifler ou commpromettire sans grand dommage.

Bes positions Lhomistes fondamentales I'armaient pour
réfuter I'agnosticisme et le modeérnisme, pour défendre avec
viguenr et efficacité la distinction de l'ordre naturel et de
I'ordre surnaturel, ln possibilité de la révélation, toutes les
grandes vérités révélées, sans jamaig perdro de vue le sens du
mystore qu'il garde toujours & un haul degrd et s'efforce de
développer chez ses laecteurs ef ses auditours,

En 1957, Pie xu déclarait : « Nous avons eu souvent la prenve
du Ltalent et du zéle avec lesquels vous avez, par la parole et
par I'¢erit, défendu el sauvegardé U'intégrité du dogme ».

Priécisons ici son rdle dans la renaissance des études
mysliques et ses positions.
9
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1° Comme Le sens commun... contenait déja plus
qu'en germe sa doctrine métaphysique et sa théologie
dogmatique, son premier ouvrage de spiritualité,
Perfection chrétienne et contemplation, établit solide-
ment la doctrine qu’il gardera toujours et que ses
ouvrages ulldérieurs développeront et défendront sans
défaillance, en elle-méme et dans ses tenants el

aboutissants,
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certains détails trés secondaires concernant tel ou tel
don, saint Thomas n’a pas changé d’avis ni abandonné
I'idée que d'abord il s’en élait faile, Celle doctrine
thomiste des dons rend compte au mieux de la mys-
tique de saint Jean de la Croix, qui parle peu explici-
tement des dons en eux-mémes, mais deécrit a la per-
fection ce que Dieu opére dans I’'Ame en les mettant
en action. Les motions des dons suivenl el produisent
de divers points de vue le progrés spirituel. D’abord
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Il g’engage résolument dans la voie ouverte, par exemple en

France, par Auguste Baudreau et surtout en Kspagne par son
confrdre J. G. Arintero (DS, £. 1, col. 855-859) qui avait été
quelque temps son colldgue & 1’Angelicum. 11 réagit vivement

contre les tendances roprésentées notamment par A. Farges
(D8, t. 5, col. 95-97), partisan résvlu de la séparation tranchée

entre 1’ascétique et la mystique, enlre les voies « communes »
ou ordinaires et les voies extraordinaires, entendues comme
comprenant, non seulement les phénomédnes singuliers qul
accompagnent parfois la contemplation infuse ou se présentent
sans elle, mais la contemplation infuse elle-méme, les oraisons
passives. Pour résoudro le probléme mystique actuel, pense-
t-il, la méthode descriptive, si utile et nécessnire qu'elle soil,
sl bien utilisde qu'elle ait été par A. Poulain dans Les grdces
d'oraison (Paris, 1901 et 1922), ne saurait suffire,

# 11 faut expliquer les réalités théologiques par leurs
principes propres. Les doclrines fondamentales de
saint Thomas sur la surnaturalilé quoad substantiam
de la foi, longuement établie par le De revelatione, ol
des vertus thdologales, I'existence de vertus morales
surnaturelles, spécifiquement distinctes des vertus
naturelles de méme nom, 'efficacitéd ab intrinseco do la
grice sont en harmonic et cohérence parfaite avec
les enseignements les plus hauls des mystiques ortho-
doxes et des grands maitres spirituels et en rendent
compte au mieux spéculativement. En raison de I'émi-
nence de la vie surnaturelle et des blessures de la nature
humaine par le péché ot ses suites, les purifications pas-
sives, incontestablement d’ordre myslique, s’imposent
sous une forme ou l'autre pour accéder & la saintets.
Il résulte de la formule méme du premier précepte de
I'amour de Dieu qu’il oblige sans mesure chacun, selon
sa condition et vocation, sinon & &tre hie et nunc par-
fait, du moins & tendre & la perfection comme & une
fin & atteindre. La contemplation infuse, jusqu’en scs
degrés les plus sublimes, n'est pas réductible & une
connaissance naturelle de mode angélique par espéces
ou idées infuses, mais est 'wuvre de la foi illuminée
par les dons intellectuels de science, d’intelligence el
surtout de sagesse,

A la perfection, i la vie mysiique, tous sont appelés au
moins d'un appel général et ¢éloigné, sinon d’un appel
spdcial et prochain, qui suppose évidemment un ensem-
ble de conditions de réalisation difficile et que toutes
sortes de circonstances peuvent entraver ou détruire.

La vie myslique, surtoul & ses degrés élevés, est cerles chose
rare, mais non, par nalure el de droit, « extraordinaire » Elle
est dans la ligne normale de la perfection chrétienne. La grice
des vertus et des dons y tend de soi, C'est & tort que, pour main-
tenir un clivage artiflcicl entre la voie ascétique ou ordinaire
ot la voie mystique, prétendue « extraordinaire », on s'efforce
de distinguer, et de trouver aflirmés dans saint Thomas,
deux modes divers d’action des dons du Saint-Esprit : I'un
humain comme celui des vertus, 'autre supra-humain. Les
dons suppléent & I'insuffisance congénitale des vertus qui,
mdme surnaturelles et infuses, méme théologales, sont toujours
par elles-mémes principes d'action 4 simple mode humain,

Le mode supra-humain des dons, assorti a4 leur
régle supérieure, les spédcifie uniquement. Sauf sur

assez rares et peu discernables, elles deviennent norma-
lement plus fréquentes et plus manifestes aux yeux
d’un directeur expérimenté; d’ailleurs, chez les uns on
constate plutdt la mise en ceuvre des dons de I'action,
chez d’autres plutdt celle des dons contemplatifs. Ces
motions sont des grices opérantes par excellence, sous
lesquelles I'dme docile est spécialement passive; ce qui
fait dire, et c¢’est vrai descriptivement ; ¢’est Dieu qui
fait tout, lui seul. Mais elles déterminent une réaction
vitale, libre, sinon délibérée, et '’homme est vraiment
P’auteur, 4 son plan, de 'acte parfait auquel Dieu le
meut ainsi, avec autant de suavité que de force. Selon
'enseignement des saints, la limitation des graces ot du
progrés spirituel ne vient pas d’un refus de Dieu d’élever
4 plus d’intimité avec lui, mais plutét d’une sorte de
dérobade de I'dme devant les sacrifices, renoncements
ot dépouillements nécessaires pour la purifier et 1’élever
plus haut. Ainsi doivent s’entendre, selon notre auteur, —
un peu prompt peut-étre a les interpréter et réduire —,
les textes de saint Jean de la Croix notamment, Tl
n’est donc nullement présomptucux d’aspirer a la vie
mystique sous une forme ou sous une autre et de s’y
disposer avee le secours de la grice commune. Norma-
Iement des grices plus hautes suivront.

Mais il serait téméraire et présomptueux de désirer les cha-
rismes que Dien donne, non exclusivement, mais principale-
ment, pour I'utilité d’autrui : visions et révélations particu-
litres, extases et tout phénoméne éclatant, qui accompagnent
parfoia la haute sainteté sans dtre jamais absolument néces-
gaires & son éclosion. L'dme qui en est favorisée doil se défler
d’elle-méme, ot son entourage se garder d’en faire trop grand
cas, car il est facile de méler du sien & ce qui vient de Dieu, e
le démon est habile & singer, pour donner le change et séduire,
le préterpaturel divin, Pour éviter toute illusion, il importe
d’observer & I'égard de ces faveurs les séveéres consignes de
saint Jean de la Croix, de se rappeler que rien d’autre que la
pure foi n’est moyen apte et proportionnéd d'union intime avec
Dieu et acheminement & I'égalité d'amour.

20 Avec L'amour de Dieu et la Croix de Jésus, I'au-
teur demande & saint Thomas les principes théolo-
giques de I'ontologie de la grace, des vertus et des dons,
et au docteur mystique l'explication profonde du dyna-
misme de cette grice et des principes opératifs qui
I'épanouissent dans les puissances. La conception
thomiste de I'amour de charité permet de résoudre les
diMicultés résiduelles de diverses concepiions anteé-
rieures, notamment des victorins et de saint Bernard.
C’est dans cet ouvrage surtout qu’'il faut chercher des
développements sur la place de la croix dans la vie du
chrétien, comme dans l'accomplissement par Jésus
du mystére rédempteur. L’auteur développe les rai-
sons d'étre de la mortification active et des épreuves
ou nuits passives des sens et de 'esprit. L'influence de
La Croix de Jésus de Louis Chardon (DS, t. 2, col. 498-
503) est ici assez sensible sans étre déterminante. La
notion d’abandon & Dieu dans la confiance filiale
comme conséquence de l'attribut divin de Providence
est élucidée dans Providence et confiance en Dieu (comme

___.
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dans les Perfections dipines, extrait de Dieu, son existence
et sa nature). Ici R. Garrigou-Lagrange doit beaucoup
en particulier 4 J.-P. de Caussade (DS, t. 2, col, 854-
370), ce maitre de I’'abandon.

Le Sauveur et son amour pour nous adapte parelllement aux
dmes intérieures le traité théologique de 'incarnation rédemp-
trice en développant les merveilles de 'amour du Christ ot du
sacroment de 'encharistie. La prédestination des saints et la
grace fall doe méme pour ce mygtére qu'll s'agit moins de scruter
que d’adorer dans la certitude de fol quo notre salut est plus
assuré dans les mains de Dieu que dans les ndtres.

3° Toute la doctrine des ouvrages précédents se
retrouve, avec divers complémenls sur les grandes
dévolions catholiques, dans Les trois dges de la vie
intérieure, prélude de celle du Ciel, sorte de somme
théologique spirituelle ou cette vie inlérieure, consi-
dérée d’abord en général el dans ses sources, est suc-
cessivement dtudide dans ses phases, classiquement
distingudes depuis le pseudo-Denys, purificative, illu-
minative et unitive, et qu’il identifie respectivement,
non sans une certaine tendance concordiste, A celles des
commencgants, des progressants et des parfaits; la vie
spirituelle s’oriente ainsi progressivement vers la vision
béatifique donl, en ses sommets, elle apparait comme
le prélude normal et 'avant-goiit.

4° La sainte Vierge, & qui R. Garrigou-Lagrange
dédie tous ses livres, n’en est jamais absente. Disciple
de saint Louis-Marie Grignion de Montfort dont il
aimait & commenter le Traitdé de la vraie dévotion el
le Secret de Marie, il sait qu'on ne peut exposer, tel
qu’il est dans 1'éternel dessein du Pére et sa réalisation
en la plénitude des temps, le mystére du Sauveur sans
reconnaitre & sa Mére la place que Dieu lui a donnée,

Ayant constaté dans sa vie de théologien une sorte d’ana-
logie entre los phases de sa dévotion marinle et les trois Ages
de la vie spirituells, il intitule son livre sur Notre-Dame ; La
Mére du Sauveur et notre vie intérieure. 11 y considére Marie
dans sa maternité divine, raison d'dtre de Loutes ses autres
prérogatives, dans la plénitude de grice : an début, & I'heure de
I'incarnation, & la fin de sa vie terrestre, comme mére céleste
de tous les hommes, médiatrice universelle auprés du média-
teur, Reine de miséricorde. A cette lumiére sont expliquées la
consécration & Marie, 'union mystique avec elle, la consé-
cration du genre humain 4 son Coeur immaculé,

5° Dieu seul vu faco & face peut combler les profondeurs de
I'"ime qu'il a créée capable de lui. R. Garrigou-Lagrange avait
trop écrit sur la vie de la grice comme prélude de la vie élor-
nelle pour ne pas compléter son enseignement par une étude de
la vie glorieuse. L'dternelle vie et la profondeur de 'dme évoque
d'abord cetle profondsur gui rend I'dme capable de Dieu,
puis la mort et le jugement, 'enfer ou 1'élernité perdue pour
toujours, le purgatoire ou I'éternelle vie ardemment désirée, ot
enfin le ciel, plénitude de Vie.

6¢ Les traités en latin pour les prétres exposent
de maniére trés traditionnelle la spiritualité sacer-
dotale et mettent en garde contre les périls actuels,
d’autant plus graves que l'on se refuse souvent & les
reconnaitre comme tels. Pour lui, la perception des
exigences de notre temps ne doit pas faire méconnaitre
les exigences de loujours.

R. Garrigou-Lagrange n’a rien médité autant que
la gratuité absolue de la grice. La grande pensée de
saint Augustin, que le concile de Trente fit sienne :
« Nam Deus impossibilia non jubet, sed jubendo monet,
et facere quod possis, et petere quod non possis »
(De natura et gratia 43, 50, PL 42, 271), « et adjuvat
ut possis » (sess. 6, De justificatione, c¢. 11; Denzinger-

dans la contemplation de ces hautes vérités I'épanouis-
sement et la conflance qui ne sauraient venir de la
seule spédculation théologique. Sa doctrine est claire
ol dilatante, sa langue simple et peu soucieuse de
raffinement littéraire; il avait le don de mettire a la
disposition des esprits la doclrine spirituelle qui 8’y
rattache. Il était plus préoccupé de vues d’ensemble
et de synthése que d’érudition hislorique ou exégé-
tique, que d'éditions critiques; il était moins attentif
aux nuances de pensée qu'empressé & reconnaitre el
proclamer, parfois un peu vite, leur accord. II a grande-
ment coniribué & la renaissance de la théologie spiri-
tuelle; son nom est associé & ceux du carme déchaussé
Gabriel de Bainte-Marie-Madeleine + 1953 ot du jésuite
Joseph de Guibert 1 1942 (voir leurs notices) qui vécu-
rent préoccupés des mémes problémes spirituels,

I.e D8 parle assoz souvenf des positions de R. Garrigou-
Lagrange, en particulier t, 1, col, 145 (accroissement des vertus);
t. 2, col. 346, 585, ot t. B, col. 589 (charité); t. 3, col. 935,
038 (désir de Dieu); t. 3, col. 4182 (direction spirituelle}; t. 8,
col. 1487-1488, 1632-1633, 1640-1641 (dons du Saint-Esprit);
t. 4, col. 918 (dpreuves spirituelles); t. 5, col, 341-342 (foi). —
Il y a donné la présentation de la Contemplation dans 1'école
dominicaine (t. 2, col. 2067-2080) et l'article sur les Espéces
tnfuses (t. 4, col. 1208-1206).

Nous avons présenté la personne et I'euvre de Garrigou-
Lagrange dans la Revue thomiste (t, 64, 1964, p, 181-199), ot lo
mailre spirituel dans V8 (t. 111, 1964, p. 837-354). — Voir
aussi 1. Colosio, Il P. Maestro R. Garrigou-Lagrange, dans
Rivista di ascetica ¢ mistica, t. 9, 1964, p. 189-150, 226-240;
t. 10, 1965, p. 52-68, — M.-R. Gagnebet, L'euere du P. Gar-
rigou-Lagrange. Itinéraire intellectuel et spirituel vers Dieu,
dans Nova et vetera, t. 39, 1964, p. 278-290, et dans Doctor
communis, t. 17, 1964, p. 159-182; ete. — G. Geenen, dans
Marianum, t. 26, 1064, p. 264-272. — E. Peros, Personalidad
fllosofico-teologica del.., dans Teologia espiritual, t. 8, 1964,

p. 447-462, — A, Huerga, El P, ... maestro de la vida interior,
ibtdem, p. 468-486. — Tommaso della Croce, Il P. Garrigou-
Lagrange teologo spirituale, dans Angelicum, t. 42, 1965,
F- 33'521-

Essai de bibliographie du R. P. Garrigou-Lagrange, dans
Angelicum, t. 14, 1937, p. 5-37; t. 42, 1965, p. 200-272,

Benoit Lavavp,

GARRIGUET (Louis), sulpicien, 1859-1927. -
Né au Nayrac (diocése de Rodez) le 18 novembre 1859,
Louis Garriguet fit ses études & Rodez, puis & Paris, ol
il fut ordonné prétre en 1884. Admis dans la compagnie
de Saint-Sulpice, il ful au grand séminaire de Nantes de
1885 a 1894 économe, puis professeur de dogme et
d’histoire ecclésiastique; professeur de morale & Lyon
de 1894 4 1899, il fut un an directeur des philosophes &
Autun, puis supérieur du séminaire d’Avignon de 1900
4 1909, enfiln supdrieur & La Rochelle jusqu’en 1913,
Retiré & Issy, il assura P'auménerie du lycée Rollin,
4 Paris, jusqu’a sa mort accidentelle le 14 février 1927,
Sa retraite studiouse lui permit d’ajouter a ses quel-
ques monographies historiques et 4 ses nombreuses
publications de morale et de sociologie une abondante
production d’ouvrages spirituels (publiés & Paris), ot la
piété s’appuie sur de solides exposés dogmatiques ot
historiques.

Il o souvent mis en valeur I'idée de la miséricorde divine:
Le mois des morts pour le temps de la guerre, 1915; Nos chers
morts, essai sur le purgatoire, 1915; Nos morts, 1916; Aux dmes
qus ont peur de Diew : le Bon Dieu, 1919, souvent réédité. Il a
présenté les fondemonts théologiques des grandes dévotions et
leur histoire (La Vierge Marie.., 1916; Le Sacré-Ceeur de Jésus..,

Schénmetzer 1536 [804]), était son leitmotiv. Il trouva

1920; FEucharistie et Sacrd-Ceur, 1926), tout en publiant des
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ouvrages plus simples, qui demeurent des « exposés doctri-
naux « (Mois de saint Joseph, 1917; Mois de Marie, 1917;
Mois du Sacré-Carur, 1919; ot on 1926 Les deux grandes dévo-
tions de "heure présente : dévotion a U'Eucharistic et dévotion
au Sacré-Carur).

Bulletin trimestriel des anciens éldves de Saint-Sulpice, 1927,
p. 286-241, — DTG, t. 14, 1989, col. 806-807, 819.

Irénde NovE.

1. GASPARD AYNDORFFER, Dbénédictin,
t 1461, — Issu d'une famille patricienne de Munich,
Gaspard Ayndorfler regut sa formalion & I'école de
Tegernsee. Il se (It moine en cette abbaye. IEn 1426,
I'observance de Melk y étant introduite, I'abbé Hilde-
brand Kastner résigna sa charge, et Gaspard, alors le
plus jeune des profés, — il avait a peine vingt-cinq ans —,
fut désigné pour lui succéder. 11 dirigea I'abbaye trente-
cinqg ans durant., I1 réforma la discipline intérieure,
élargit le recrutement de sa communauld, jusque-la
exclusivement noble, encouragea les lettres et les
gciences. Le redressement qu’il opéra fut remarquable,
et il mérita d'élre appelé ¢ restaurator monasterii,
alter fundator s,

On ne posséde de lui aucune euvre, et il semble qu'il
n’en ait point éerite. Ziogelbauer affirme qu'il rédigea le
Caeremoniale monastico-benedictinum, édité a Tegernsce
en 1737; mais rien n’autorise cette attribution. On
conserve toutefois de (iaspard un certain nombre de
lettres, dont dix-sept ont ¢élé6 publiées. Les plus inté-
ressanles sonl incontestablement celles qu'il échangea
avec Nicolas de Cuse enlre 1451 et 1456. Les moines de
Tegernsee goltaient fort le De docta ignorantia, et le
prieur, Bernard de Waging, en proclamera méme les
mérites (Laudatorium doctae ignorantiae). Gaspard
Ayndorfler se fera auprés de Nicolas de Cuse linter-
préte de ses religieux, pour solliciter de lui des delair-
cissements. Une question surtout le préoccupe : I'ime
peut-elle, sans la connaissance inlellectuelle, s'élever &
Dieu par le seul sentiment? Nicolas répondra gu’on ne
peul aimer que ce qui est bon, que tout mouvement
affectif vers Dieu implique une certaine connaissance
mais aussi une ignorance, sans quoi on cesserait de
tendre vers lui; ¢’est une docte ignorance,

Gaspard Ayndorfler mourut le 17 janvier 1461,
Trois jours plus lard, Bernard de Waging annongait
I'événement dans une Epustola encyclica, qui retrace
I'activité du défunt,

Les lettres de G. Ayndorflfer ont été éditées par B. Pez,
Ribliotheca ascetica antiquo-nova, t. 8, Ralisbonne, 1725, p. 586~
588, et E. Vansteenborghe, Autour de la Docte Ignorance. Une
controverse sur la théologie mystique au xv* sidele, coll, Bei-
trige zur Geschichte der Philosophie des Millelalters, Texte
und Untersuchungen, t, 14, fase. 2-4, Munster, 1915, p. 107-
162 : correspondance de Nicolas de Cuse, Bernard Waging et
Gaspard AyndoriTer.

M. Ziogolbauer, Historia rei literariae ordinis sancli Benedicti,
L. 4, Augsbourg, 1754, p. 592. -~ A, Hueber, Chronicon monas-
teric Tegernsee, dans B, Pez, Thesaurus anecdotorum novissimus,
t. 3, pars 3, Vienne, 1721, p. 5387-545. — A. Wessinger, Kespar
Aindorffer, Abt in Teogernsee, 1426-1461, dans Oberbayerisches
Archio filr vaterlindisehe (Geschichte, L, 42, 1885, p, 196-260. —
P, Lindner, Familia S, Quirini in Tegernsee. Die Aebte und
Ménehe der Bencediktiner-Abtei T'egernsee, t. 1, Munich, 1897,
p. 45-49; t. 2, 1898, p. 280-282. — Allgemeine Deutsche Bio-
graphie, L. 45, Leipzig, 1900, p. 720-721 (Lanchert), — V. Red-
lich, T'egernsee und die deutsche Geistesgeschichte im 16. Jahrhun-
dert, coll. Behriftenreihe zur bayerischen Landesgeschichile
9, Munich, 1931. — L. Glilckert, Ein bayerischer Reformabt

des XV, Jahrhunderts, Caspar Ayndor{fer von Tegernsee, dans
Benediktinisohe Monatschrift, L. 9, 1927, p. 280-291,

Daniel MisonnE.

2. GASPARD DE MONTE SANTO, frére
mineur, 1+ 1796, — Gaspard Cantarini né en 1731 ou
1732 & Monte Santo, aujourd’hui Potenza Picena, entra
comme clere chez les observants de la Marche d’Ancdne.
I1 enseigna la philosophie et la théologie dans sa pro-
vince et la théologie au séminaire de Recanati; il se dis-
tingua comme prédicateur et auteur de nombreux
ouvrages. 11 mourut & Ancbne, le 14 décembre 1796,

Une partie de ses écrits est restée inédite : sermons do
caréme, paneégyriques, commentaires de saint Bernard,
notes sur los personnages les plus illustres de la Glenése,
biographies des saints Bernardin de Sienne et Jean de
Capistran,

Plusieurs ouvrages imprimés sonl d’ordre canonique,
historique el hagiographiquo : Ezamen ordinandorum, Ancone,
1787; Discorso apologetico sopra il B. Gabriele Ferrctti T 1456,
Anchne, 1789; Raccolta intorno alla veriid, origine, ai pregi e all’
estensione della Indulgenza di Porsiuncola, cui si aggiungono
varie cognisioni della natura e virtii delle indulgenze e della loro
efficacia, AncOne, 1790; Gesta ¢ dottrina del serafico Dottore
§. Bonaventura, Macerata, 1793, et Florence, 1874; Analisi
all’ tstoria del convento di §. Francesco dell’Ordine dei Minori
d' Ancona, ddité sans nom d'anteur & Venise en 1796 (critique
historique de la monographie du conventuel Michele Buglioni
sur le méme couvent 8. Francesco ad Alto); Gesta doll'A pos-
tolo 8. Giacomo della Marea, Ascoli, 1804,

L’muvre ascétique est celle qui eut le plus de succés,
si 'on en juge d’aprés le nombre des éditions : La sagra
religiosa famiglia raceolta in solitudine per otto giorni di
gpirituali esercizi (Ancdne, 1774; Macerala, 1793),
conférences de retraites élendues & dix jours dans I'édi-
tion ultérioure : La sagra religiosa famiglia raccolta in
solitudine per dieci giorni, qui cut 8 éditions, dont celles
d’AncOne de 1804 (xvi-440 p.) et de Florence de 1859
(xxvir-474 p.); Vauteur traite notamment du salut,
de la grice de la vocation, de la tiédeur et du reléche-
ment, du péché, des veeux de religion, de la charité
fraternelle. Un dernier écrit donne toul un programme
de formalion des jeunes religieux : Il novello religioso
francescano istruito ne’ suoi doveri (Ancdne, 1781 el
1804; Quaracchi, 1891, 2 vol,, 370 et 204 p.); de ce der-
nier ouvrage l'introduction a été rééditée a part :
Discorso su lanuova educazione dei novelli religiosi (Sasso=
ferrato, 1936, 43 p.).

Pacifico Fedeli da Recanati, Biografia di tutti gli womini
Hlustre ¢ quali... florirono nella minoritica Osservante Picena
Provincia, Macerata, 1845, ms aux Archives provinciales,
couvent de Falconara Marittima, p. 145-148, — Luigi['Tassi] da
Fabriano, Cenni cronologico-biografici della Csservanie Pro-
vincia Picena, Quaracehl, 1886, p. 2056-206. — A, Talamonli,
Cronistoria det Frati Minori delle Provincia Lauretana delle
Marche, t. 2, Sassolerrato, 1939, p. 105; t. 5, 1961, p. 281, —
Sbaralea, Supplemenium.., t. 8, Rome, 1936, p. 235-236.

Clément ScamITT.

3. GASPARD DE PAVIE, bénédictin, 15¢ sié-
cle. — Né & Pavie, profés du monastére bénédictin
du Saint-lsprit (Pavie), le 12F mars 1449, renommé par
sa science et ses vertus, Gaspard gouverna plugieurs
monastéres, dont la célétbre abbaye de Sainte-Jusline
de Padoue durant huit ans. Il ful président de la con-
grégalion de Sainfe-Justine de 1482 & 1497. Durant
son supériorat a Padoue, il rédigea a la demande de
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gon disciple Jérome de Novare une Formula ad insti-
tuendos novicios, restée manuscrite et qui semble dis-
parue aujourd’hui. Ce bref écrit (42 folios in-89), fruit
d’'une longue expérience humaine et spirituelle, était
divisé en Lrois parties qui se rapportaient aux fonctions
du maitre des novices & 'égard des jeunes moines : avant
leur enirée en religion, durant leur noviciat, aprés leur
profession. Il constitue un témoin de la spiritualité
monastique italienne du 15¢ siécle.

M. Armellini, Bibliotheca benedictino-casinensis sive seripto-
rum casinensis congregationis alias S, Justinae Patavinae, t. 1,
Assise, 1781, p. 179. — J. Francois, Bibliothégue géndrale des
derivains de I'Ordre de saint Benoit, t. 1, Bouillon, 1777 (éd.
anastatique, Louvain, 1961), p. 462,

Réginald Grécoine.

4, GASPARD DE VIANA, capucin, 17¢ sié-
cle. — Les dales de naissance el de mort de Gaspard
de Viana ne sont pas connues. Il entra chez les capucins
de Castille, en Espagne, le 10 aoQit 1635; directeur spi-
rituel, prédicateur, écrivain, il fut plusieurs fois supé-
rieur; en 1677, il était gardien du couvent de Madrid.

Gaspard de Viana est 'auteur d'une importante tri-
logie spirituelle : Luz clarissima que desengafia, mueve,
guia y aficiona las almas que aspiran a la perfeccidn
(Madrid, 1661, 1672), Luz prdetica del mejor, mds fdeil y
util camino del cielo y dela perfeccidn cristiana (17¢ partie,
Madrid, 1665), et Camino del cielo y de la perfeccidn eris-
tiana (2° partie, Madrid, 1667). Ces trois volumes, qui
#o complétent, forment un corps homogeéne de doctrine,
qui a été déjd présenté dans le DS (t. 5, col. 1365-1366).
Dans cetl itinéraire spirituel, I'auteur insiste sur la part
trés importante de la volonté; parmi les moyens d’at-
teindre la sainteté, il met 'accent sur le recueilloment
et le détachement des créatures, surtout sur I'amour
nourri par 'oraison affective el l'intimité avee Dieu.
Entre les maitres auxquels Gaspard de Viana ratlache
une doctrine, qu’il a d’ailleurs reprise de fagon person-
nelle, ge distinguent Benoit de Canfleld (voir la Luz
prdctica, p. 424-452, pour ce qui regarde ¢ la volonlé
exlérieure » dans la voie purgative) et Jean Tauler (L.
Getino, Instituciones divinas del iluminado doctor Fr.
Juan Taulero, Madrid, 1922, p. xunv-xLvi). Nous ne
sommes pas en mesure de présenter la doctrine de Gas-
pard de Viana dans ses Ejercicios espirituales (approbation
du 28 janvier 1674); Martin de Torrecilla (Apologema,
espejo y excelencias de la serdfica religidn, Madrid, 1701,
p. 140b) affirme en avoir vu un exemplaire & Bruxelles,
mais il ne nous a pas été possible de le consulter. On
signale aussi des Discursos cuadragesimales (Madrid,
16735).

Bernard de Bologne, Bibliotheca seriptorum fratrum mino-
rum capuceinorum, Venise, 1747, p. 109. — André de Pala-
suelo, Vitalidad serdfica, t. 1, Madrid, 1981, p. 231, — Bona-
venture de Carrocera, Necrologio de los... capuchinos de Castilla,
Madrid, 1943, p. 228-229: La provincia de Frailes Menores
Capuchinos de Castilla, Madrid, 1949, p. 320-321, 383-334. —
Melchior de Pobladura, Historia generalis ordinis fratrum
minorum capuecinorum, t. 2, Rome, 1948, p. 250, — Lexicon
capuccinum, Rome, 1951, col, 666. — K. Allison Pecrs, Studies
of the spanish mysties, t, 8, Londres, 1960, p. 129-134 (I'auleur
a tendance & voir du quiétisme un peu partout),

MEeLcHIOR DE POBLADURA,

GASBQUET (Francis-Amnpan), bénédictin, eardinal,
1846-1929, Voir DS, t, 1, col. 656-657, 1687, 1688, t. 2,
col. 736,

1. GAUCHAT (GasmeL), prétre, 1709-1777. —
Né A Louhans (Bourgogne) en 1709, Gabriel Gauchat,
oncle de la visitandine dont la notice suit, fit quelque
lemps partie du séminaire des Missions élrangéres A
Paris; docteur en théologie, il donna de nombreux
ouvrages d'apologétique, en particulier ses Lettres cri-
tigues qui valurent a leur auteur la commende de I'ab-
bayo prémontrée de BSaint-Jean-Baptiste de Falaise
(1757); nommé chanoine de Langres, il démissionna en
1774. D’aprés sa niéce (notice ci-dessous), il mourut le
5 mai 1777.

TParmi ses ouvreages d’apologdtique, signalons : Le temple de
I véritd (Dijon, 1748); — Leltres critigues, ou analyse et rdfu-
tation de divers derits modernes contre la religion (19 vol,, Paris,
1755-1768); — Catdchisme du livre de Uesprit (Paris, 1758); —
Harmonie générale du christianisme et de la raison (& vol.,
Paris, 1766; 2¢ éd, sous le tilre : Accord général du.., Paris,

1768); — Le philosophe du Valais (2 vol., Amsterdam-Paris,
1772); ole.

Dans le domaine spirituel, Gauchat a donné un
ouvrage que les bibliographes présentent souvent d’une
maniére forl vague; le Rapport des chrétiens et des
hébreux comporte en réalité trois volumes dont les titres
sont différents. Le premier, dont nous avons dit le
titre (Paris, 1754), est une sorte de commentaire trés
large du livre de I'Ezede et qui tire les enseignements de
I'histoire des hébreux pour les chrétiens. Le second,
intitulé Swuite du rapport des chrétiens et des hébreux
(IParis, 1755, 1757), reprend le méme sujet en V'appli-
quant aux religieuses; le troisidéme, Retraite spirituelle,
suite du rapport... & Uusage des religieuses (Paris, 1755),
o5l adressé aux carmélites de Saint-Denis; c'est une
suite de quarante conférences sur les thémes tradition-
nels de la vie chrétienne et religieuse; on y remarque
une conférence sur le travail manuel.

Les bibliographes signalent encore, sans lieu ni date d'édition,
un lecueil de piété tiré de V' Ecriture sainte (8 vol.) que nous
n'avons pas trouvé,

Picot, Mémotres pour servir d I'histoire coclésiastique pendant
le 18% siéele, 80 4d., t, 5, Paris, 1855, p. 454. — Michaud,
. 16, p. 6. — DTC, t. 6, col. 1165.

La bibliothéque des jésuites de Chanlilly posstde
deux ouvrages manuscrils signés G, G,, et dont I'un
porte I'ex-libris de Gabriel Gauchat; ces deux manus-
crits sont de la méme écriture et reprennent en partie
les mémes textes; écriture, style, papier, reliure sont
datables du 18¢ siécle.

Leé premier ouvrage st un Traité de 'amour de Dieu
(2 forts volumes in-80) destiné aux visitandines de
Saint-Amour; il n’est cerlainement pas antérieur,
d’aprés la critique inlerne, aux anndes 1720-1730, mais
son attribution & Gauchat n’est pas certaine du fait
qu’'il n"avail pas plus de 21 ans en 1780; or, ce T'raité
suppose de nombreuses lectures d’auteurs spirituels et
une connaissance profonde de saint Augustin et de la
théologie, Le traité se termine par trois paraphrases de
psaumes (Ps. 44, 121, 83) qui se retrouvent dans le
second ouvrage dont nous allons parler.

Los Paraphrases de quelques Psaumes sur Jésus-
Christ, I'Eglise et Pdme fiddle, divisdes en trois livres,
formont {rois gros volumes in-8°; les deux premiers
livres constituent le premier volume; le troisiéme livre,
sur 'Ame fldéle, couvre les deux derniers volumes, Cet
ouvrage porte sur sa couverture l'ex-libris de Gabriel
Gauchat. HEst-il de Iui? On manque d'arguments cer-

tains pour l'assurer,
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Le style de ces deux manuscrits est sensiblement
plus étofléd, plus aflectif, et la pensée est beaucoup plus
nourrie d’Ecriture ol do saint Augustin, que les trois
volumes spirituels de Gauchat (Rapport des chrétiens...

et Retraite apirituelle).
André Denvinre,

2. GAUCHAT (GasnieLug), visitandine, 1740-
1805. — Gabrielle Gauchat naquit & Saint-Domingue
le 24 janvier 1746, mais fut amenée en France dés
I'age de quatre ans. Guidée par son oncle Gabriol
Gauchat (cf supra), elle entra & la Visitation de Langres
en 1767, Le calendrier qu'elle a dressé des grices
re¢ues mentionne, aprés diverses retraites, « la retraile
sans fin 1775 ». Mais la ferveur de sa vie religieuse allail
trouver un stimulant nouveau dans les persécutions.
Bxpulsée en 1792, elle a tenu le Journal spiritucl
de ses épreuves, du 29 septembre 1792 au 29 juin 1795,
consignant les conditions concrétes de la survie du
catholicisme dans sa pelile ville, el 'activité d’unc
association de dévotion aux pires heures de la Révolu-
tion.

A parlir de 1796, elle s’adonna aux ceuvres de charité
a Langres; en 1803, elle fut admise, sous le nom de
sceur Benoit, parmi les religicuses de la Trappe de
Choisy, qu’elle suivit & Yerres (Seine-et-Oise), ou ello
mourut le 25 février 1805,

Seul, son Journal a été publié, avec quelques retou-
ches, par I'abbé Godard, sous le titre : Journal d'une
Visitandine pendant la Terreur (Paris, 1855); I'ouvrage
est complété, oulre une copicuse introduction, de pen-
sées el de lettres.

Ses aulres derits sont conservés au grand séminaire
de Langres, dans une copie du 19¢ siécle : Pensédes et
paroles consolantes; Le rendez-vous du Sacré-Ceur de
Jésus; Recueil de pensédes; Petits dialogues entre Jégus-
Christ et I'dme sur 1'usage de I'affliction et des croix;
Retraite de 1796, Plus considérable, le Déme de 'amour
divin est une représentation allégorique de I'édifice des
vertus chrétiennes el de leur couronnement qui est
la charité.

Enfin, le méme séminaire conserve un recueil aulo-
graphe, désigné soil sous le titre de Flambeau, soit sous
celui De U'image ou mireir ardent; c'est une suite de
26 aspiralions (des listes du 19e sidcle parlent de 75
aspirations en 2 cahiors) sur le théme du péché et de la
mort; dansune forme plutdt oratoire qui contraste avec
le dessin fruste de chaque embléme correspondant, ces
méditations traduisent 1'émoi de 1'dme qui ressent
vivement sa misére et la vanité terrestre, mais non
moins vivement la réalité des dons de Dieu el la paix
d’une authentique vie mystique.

Irénée NovE.

GAUDENCE DE BRESCIA (saint), t vers
410, — 1, Vie, — 2. Eerits, — 8. Méthode. — 4. Spiri-

tualité.

1. Vie. — On a pou de renseignements sur Gaudence,
Vraisemblablement clerc de Brescia, Gaudence fut
choisi, & la mort de saint Filastre (aprés 385), évéque
du diocése (DS, t. 1, col. 1626), pour lui succéder, du
vivant de saint Ambroise de Milan  397. 1l se trouvait
alors en Orient et il hésita beaucoup a assumer cette
charge. 1l revint avec de précieuses reliques de martyrs,
et recut la consécration épiscopale & Brescia, encore
qu'il ge jugedt de maturité insufllsante.
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La qualité de sa doctrine el de son éloquence ame-
nérent des sténographes & recueillir et & répandre ses
sermons. Benevolus, qui avait été magister memoriae
de Valentinien 11 (383-392) jusqu’en 386, lo pria de
meltre par écrit dix homélies de la gemaine de Plques,
que la maladie l'avait empéché d’entendre (Gaudence
en ajouta cing; six autres complétent le recueil). Bon
meérite en fit un des ambassadeurs que le pape Inno-
cent 1r (407-417) et I'empereur d’Occident Honorius 1€*
(395-423) envoyérent & la cour impériale de Constanti-
nople, pour demander le retour d’exil de saint Jean
Chrysostome (406), d’ailleurs sans succés (Palladius,
Dialogue historique sur la vie du bienheureux Jean Chry-
sostome, ch. 3, PG 47, 14-15). L'exilé écrivit & Gaudence
une lettre de remerciements « pour la ferveur et I’authen-
ticité » de sa charité (lettre 184, PG 52, 715-716).

Gaudence eut aussi comme amis les évéques Chro-
mace d’Aquilée (1 vers 407), Simplicien de Milan ¢ 401,
Nicéta de Rémésiana (f vers 414) ot I'écrivain Rufin
d’Aquilée 1 410, Il gouverna 1'église de Brescia au
moins qualorze ans (traect. 21, PL 20, 1002a). On estime
qu’il mourut vers 410. Il fut inhumé dans la basilique
« do I'assemblée des saints » 4 Brescia, acluellement
dédide a saint Jean I’Evangéliste. 11 I’avail consacrée,
pronongant I'’homélie (17, 959-971). Le martyrologe
romain le mentionne au 25 octobre (AS, décembre,
Martyrologium romanum, Bruxelles, 1940, p. 476-477;
AB, octobre, t. 11, Bruxelles, 1864, p. 587-604).

2. Eerits. — On n’a pas de raisons de douter qu'il
goit l'auteur des vingt et une homélies (tractatus) qui
lui sont attribudes; la préface & Benevolus en concerne

uinze.

. Huit (1 & 7 et 10) commentent le ch. 12 de I'Ezode
et sont une catéchése aux néophytes pour la semaine
pascale (cf DS, t. 4, col. 1984); 8 et 9 commentent
'évangile des noces de Cana (cf DS, t. &4, col. 876);
11, I'épisode du paralytique (Jean 5); 12, le jugement
du monde annoncé par Jean 12, 31; 13 a pour théme
’avarice de Judas el les pauvres; 14 commente la pro-
messe de 'avénement du Paraclet dans Jean 14, 26;
15 célébre les sept fréres Macchabées martyrs; 16 a pour
sujet sa propre consécration épiscopale; 17, la dédicace
de la basilique « de 'assemblée des saints » & Brescia;
18, adressée & Germinius, commente la parabole de
I'intendant infidéle (Lue 16, 1-9); 19, au diacre Paul,
commente théologiquemenl et pastoraloment la décla-
ration de Jésus ; « Quia Pater major me est » (Jean 14,
28); 20 célébre saint Pierre et saint Paul; 21, saint
Filastre, son préd4cesseur.,

Migne (PL 20, 827-1002) reproduit la seconde édition que
publia (1738) P. Galeardi, chanoine de Brescia ot remarquable
érudit, et son introduction, que complélent des témoignages
sur Gaudence (791-826). A. Glueck, qui a établi le texte des
homélies publié dans CSEL 68, 1936, reconnait la valeur de
I'édition de Galeardi; il y apporte toutefois des améliorations,
en puisant aux sources « les plus anciennes et les plus pures »;
les prolégoménes rassemblent les témoignages anciens sur

CGlaudence, On pense que le poéme de strophes saphiques, en
I’honneur de saint Filastre de Brescia (PL 20, 1003-1006), n'est

pas de Gaudence,
Les références du présent article renvoient & PL, dont le

texte, qui garde sa valeur, a été confronté avec celui de CSEL.
Le premier chilfre indique I'homélie, le second la colonne de PL.

3. Méthode. — Ces homélies exégétiques contiennent
un enseignement & la fois dogmatique, moral, liturgique
ot spirituel. Comme chez saint Ambroise, elles commen-
tent I'Ecriture par elle-méme, en expliquent les a mys-
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téres », la citant des centaines de fois, 'ancien et sur-
tout le nouveau Testament, méme 1I’Apocalypse. Les
psaumes, les évangiles de Matthieu, Luec, Jean et les
éerits pauliniens ont la préférence; les petits prophétes
et Marc sont peu cilés; certains éerits, comme Kzéchiel,
les Chroniques, ne le sont pas,

Gaudence met en relief la continuité des deux Testa-
ments, et, en référence & Hébreux 10, 1, affirme que
tout ce qui a été éerit nous concerne davantage que les
juifs, la loi n’étant que 'ombre des biens futurs, que
nous possédons de fagon achevée (1, 848b). 1l faut donc
découvrir quelle ¢ ®dificatio » découle pour nous des
faits de l'ancien Testament, ¢« juxta intelligentiam
spiritualem » (7, 882¢c; cf 8, 891a; cf DS, t. 4, col. 287).
3a méthode d’exégdse esl sire et équilibrée. Il élablil
d’abord historiquement la réalité du fait (rationem
facti historialiter exponamus, 8, 887-888, 908b), puis il
passe aux allégories spirituelles, au symbolisme, & la
typologie.

Sa pensée est nefte el précise; sa théologie ferme et
éclairée lui permet de résoudre remarquablement les
antinomies apparentes de I'Ecriture. Il connait aussi
saint Ambroise ot saint Basile de Césarée. Homme
d’expérience et de sens pédagogique, il poursuit un but
pastoral. Il posséde I’art de la rhétorique, utilise judi-
cieusement 1'antithése. Toutefois, il n'’est pas facile do
synthétisor une doclirine spirituelle dispersée dans des
homélies diverses.

4. Spiritualité. — La sainte Trinité est a la base de
la foi, elle nous accorde ¢ trois naissances » (20, 993b-
994). Le Fils est ¢ la face du Pére » (4, 946b), L'Esprit
Saint travaille & la construction de I'Eglise (9, 915a),
& 'unité des Ames dans la foi (17, 971a). L'homme a été
créé i I'image de Dieu : « possessio Dei sumus » (18, 977Db).

La spiritualité de Gaudence est avant tout christolo-
gique. Cette christologie pustorale sait exposer I'esson-
tiel, donner & l'action de la divinité du Christ toute sa
place, expliquant, de facon pénétrante, le Quia Pater
major me est (Jean 14, 28). Comme chez beaucoup de
Péres, elle envisage 'activité du Fils de Dieu avant
Iincarnation, I'attribue au Chrisl, omnium rerum condi-
tor (18, 978b), dominator omnium (12, 929a), force et
sagesse de Dicu (18, 972a-973¢c), Sol justitiae (1, 844b),
promulgator legis et gratiae (1, 847b), conscientiae judex
(13, 936¢), verus Moyses (1, 848b); « ipse est anima legis »
(2, 856a). Il a parlé par Moise, par les prophétes et les
apbtres, « tout le corps de la divine Ecriture, aussi
bien ancien que nouveau Testament, contient le Fils de
Dieu », ¢« les Kcritures » sont membra Agni Dei (2,
g56ab).

L'affirmation fondamentale du molif de 'incarnation,
¢« nascitur Christus non sibi, sed nobis », est ¢ la raison
divine de l'espérance de tous et de la vie » (9, 899¢c);
elle se compléte d’autres affirmations sur les fonctions
du Christ & notre égard. Lumiére éternelle, Vérité, il
est docteur, éducatour, verus magister (18, 973b). Il est
« notre tdte » (18, 980c), il est vie (préface, 830), ¢« le
pain du ciel, le chef de la vie » (9, 9034); il est « comme
un médecin céleste » (8, 894a), il a voulu rendre la vie
aux croyants (7, 884b). Lui, ¢ qui nos dilexit per omnia »
(18, 940a), agil avec bonté paternelle et douceur (9,
903a); il protége toujours les siens (6, 880c-881a), sa
¢ providens patientia » est admirable (13, 985ab). Il est
« Sponsus ipse coelestis, amator animarum credentium »
(8, 892a). L'Eglise est son épouse.

Gaudence caractérise ainsi le rdle pastoral du Christ : k

« Deum verum et hominem, Dominum gregis, et ovem,
pastorem simul et pascua » (10, 920a); gon action soté-
riologique : ¢ redintegravit imaginem corruptam »
(13, 933a), ¢ revocavit omnem creaturam suam ad se
Dominus Jesus... ut ipsius ditioni subjecta essent omnia»
(6, 879b); son activité actuelle en nous : ¢« Illumi-
nante oculos cordis nostri ipso Domino Salvatore, qui
lumen est aelerni luminis coaeternum » (9, 9038b).
C’est lui qui fait briller « 'Esprit septiforme de feu »
(3, 861c). Il verse abondamment en nous la grice de
I’Esprit Saint (9, 899a). L’ceuvre du Christ ne se limite
pas al’homme : ¢ prostratum mundum propria resurrec-
tione resuscitat » (1, 845a). Tout est restauré dans le
Christ (Eph. 1, 10; Rom. 11, 36).

En conséquence, et conformément & I'enseignement
de saint Paul (Rem. 14, 9; 2 Cor. b, 15), soyons tout
entiers au service du Christ, « omnem nostram vitam
Christi servilio mancipemus » (12, 932b). C'est Jésus
lui-méme qui nous donne la grice de nous enrdler &
son service, et de 'accomplir. S8a croix, per aguam bap-
tismi, nous a affranchis de la captivité du démon,
arrachés aux ténébres et appelés in lucis opera (1, 849a);
le baptéme est céleste (1, 851a). « Le mystére du pain
et du vin » est le propre corps et sang du Christ, il
reslaure, vivifle, sanclifie (2, 855a); la chair du Christ
est la terre promise, « dulcibus divinae gratiae succis
exuberans » (16, 957b).

(Giaudence ne néglige pas les conditions concrétes de
la vie chrétienne, l'activité que le service du Christ
exige de nous. La bonté de Dieu nous invite & la péni-
tence (préface, 886a), la mortification est nécessaire
avant de recevoir le corps du Christ. Les pensées ter-
restres alourdissent (14, 945¢), 'amour des choses ter-
restres nous éloigne du Christ, la cupidité rend aveugle
(13, 939b), et le genre humain esl enclin ¢« ad carnalia
opera potius quam divina » (11, 928a)., Le démon
cherche & nous nuire : il a détériord en nous ¢ I'image »
de Dieu (13, 933b); le fermentum malitiae, le fermentum
mortis (7, 884c, 885a) sont ses ceuvres; il agit le plus
souvent par ruse. La passion du Christ cause sa défaite.
On doit mener le combat spirituel contre lui (9, 917a)
et contre les trois concupiscences; nos armes protectrices
sont la foi, la continence et la misdéricorde.

L.a foi nous fait trouver le Christ; elle nous donne
accés ¢ 4 la connaissance de la divinité immense » (14,
945¢) : les Ames des croyants sont célestes (12, 931a).
L'espérance nous fait attendre la résurrection de la
chair et la récompense des meérites (9, 907ab). La cha-
rité (amor, charitas, dilectio) c’est notre amour de Dieu,
notre amour du Christ et notre amour agissant pour
le prochain; les wuvres de miséricorde prouvent que
nous aimons Dieu; le Christ atteste que « c’est lui que
I'on soigne ou néglige » dans les pauvres (13, 941ab).
D’ailleurs, I'dme humaine a naturellement le sens de
gson Créateur et du respect du prochain (9, 917c). Tel
esl « le royaume » pour le chrétien, servir Dieu dans le
prochain, a I'exemple du Christ : « nostrum est coelorum
regnum, si, pollicenti Domino, in humilitate cordis et
spiritus mansuetudine, serviamus » (18, 975a). Dans
I'effort d’ascétisme au service du Christ, Gaudence
souligne nettement le réle de la volonté, du libre arbitre,
responsable du mal (15, 951b-952b), et de la continence
(8, 889a). Il recommande la vigilance, I'abstinence
mulliforme, et la fuite des occasions de distractions ou
de péché (8, 890; 15, 954b). Il met en garde contre les
séductions de la chair (12, 982a) et P'altrail pesant de
Pargent. Les préceptes de Dieu sont une force (8, 891c¢),
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g'y conformer proours un mérite réel, Les souflrances
sont une correclion, une purifleation, une épreuve,

La ddpendance des Tractatus (pseudo) Origenis el des Trae;
tatug de Gaudence de Breseia a depuis langtemps étéd relevée,
voir Revue bdnddietine, t. 49, 1902, p, 225-22%; €. 284, 1906,
p. 164-170. P. Naulin a signalg Finfluanoe d’Hippolyte, natam-
mont dans le Tractatus 19 de Gaudence (Hippolyte, Conire
les hérdsies, Paris, 1949, p, 208-213; Une homdlie inspirde du
traité sur la Pdgue d'Hippolyte, BC 27, 1950, voir la table), A
son tour, Léon le Grand a utilisé Gaudence (c¢f Q. R. Norcock,
St. Gaudentius of Brescia and the Tome [& Flavien] of St. Leo,
dans T'he Journal of theological Studies, t. 15, 1918-1914, p. 593-
596); Y..M. Duval a précisé l'influence dans les homélies

léonines (Saint Léon le Grand et sqint Gaudence de Brescia,
ibidem, t. 11, nouv. série, 1960, p. 82-44).

B, M. Xiberta, Enchiridion de Verbe incarnate, Madpid,
1957, p. 276-278, — On pressent la valeur de la christologie de
Gaudenca,

En dehars des introductions de PL et de CSEL (voir les
eomptes rendus de E. Hauler dans dnzeiger der Akademie der
Wissensohaften in Wien, t. 73, 1936, p. 51-55, et de A. Souter,
dana The Journal of theological Studies, L. B8, 1087, p. 270-272),
on pout aonsulter :+ R, Celllier, Histaire gdndrale des quteurs
sacrég et ecoldsiastigues, 2° éd., t. 8, Paris, 1861, p. 84-43, »-
I, Witlig, Fiastrivs, Gaudentius uwnd dAmbrosiaster, dans
Kirchengeschichtliche Abhandlungen, &d, M. Sdralek, t. 8,
Breslau, 1909, p. 1-56, — Pauly-Wissowa, t. 7, 1912, col, 859-
861 (A. Ilicher), — M, Schanz, Geschichte der rdmische Lifta-
ratur, t. &, vol. 1 Die Litteratur des olerien Jahrhunderts, Munich,
1914, p. 394-398, 523-528, et passim. — H. A, Birch, 4 Com-
parison of the Styles of Gaudenting of Brescia, the « De sacra-
mentis » {aseribed to §t. Ambrose) and the « Didasealia A posto-
larum » ar « Fragmenta veronansie », Risea (Monmouth), 1924, —
Eneiclopedia cattolice, £, 5, 1950, col. 1962 (Erik Peterson). —
I', Trigoglio, San Gaudensio da Rresciq serittore, Turin, 1960
guint de wue restreint et appréciations étroites), — A. Brontesi
Ricerche su Gaudensio da Fresgia, dans Memorie storiche della
dipcesi di Breseia, t. 29, 1962, p. 99-198.

L. 8avio, Gli antichi vescovi d'ltalia, t. 2, vol. 1 La Lombar-
ta, Bergame, 1929, p. 149-1466. — L. Ruggini, Economia ¢
societd nell* « Italia annonaria », Milan, 1964,

Sur lea différents » Gaudence », voir Catholicisme, t, 4, 1956,
eol. 1771-1773. Distinguer en particulior Gaudence de Brescia
et Gaudonce dvéque de Novare (mort vers 417) consacré par

Simplicianus de Milan; ¢f ECG, col. 1962-1963.
Paul Vianrp.

Gaultier, Gauthier, Gautier. L'orthographe dc
ce prénom est variable. Nous adoptons cella entérinée
par 'usage. Ces formes sont lgs équivalenls frangais du
latin Galterus (-ius), Gualterus (-ius), etc,

1. GAULTIER (ou Gaurmigr; Frangois-Louis),
prétre %auséx;iate, 1696-1780., — Né a Paris le 20 mars
1696, Frangois Gaultier fit ses humanités au college
des Qualtre-Naltions, Aprés avoir exercé quelque temps
le commerce, il entre au séminaire Saint-Magloire et
regoit l’ordination sacerdolale. Il occupe plusieurs
postes de vicaire dans les paroisses parisiennes, puis
est nommé par le cardinal de Noailles curd de Savigny-
sur-Orge en 1728, charge qu'il remplit cinquante-deux
ans. Malade, il démissionne au début de 1780, se¢ retire
& Paris sur la paroisse de Saint-Jagques du Ilaut-Pas,
ol il meurt le 9 octobre 1780,

¢ Bon curé atlaché & ’Appel », dit de lui 'auteur de
sa notice néerologique dans les Nauvelles eccldsiastiques;
il fut lié & des jansénistes comme Caylus, évéque
d’Auxerre, J.-J. Duguet, L.-F. Boursier, d’ﬁ'.tamare;
J. Gadry vint finir ses jours a Savigny. Gaultier envoya
una lettre d’approbation au synode d'Utrecht de 1763.

Le curé de Bavigny publia anonymement : Traite
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contre lea danses et les mauvaisae chansons (Paris, 1769,
1786; Lyon, 1821); ~ T'raild contre ' amouwr das paruras
et le luxe des habits (Paris, 1779; 1780, 2¢ éd, revua); ~-
Rdflexions chrétiennes sur les huit béatitudes (Paria,
1780); — Réflanions aur lea ¢ O » de I’ Avent (Paris, 1780);
ces deux ouvrages [urenl préparés par Gaultier pour
I'impression, mais parurent aprés sa mort; — Instruc-
tions familiéras pour les dimanches et fétes de U'année
(2 vol., Paris, 1784), qui ne concernent que les temps de
I'avent, de Noél et de I'Epiphanie; les Nouvelles ecold-
gigstiquea précisaient en 1781 que Gaultier laissail
manuscrits de nombreux volumes de prédication cons
cernant toute 'année liturgique; les deux volumes des
Instructions familiéres sonf le début de ces rnanuscriis
(ef t. 1, Avis).

Les trois derniers ouvrages oitds intéressent la spiri-
tualitd, mais so ressentent du janscénisme de leur auteur.
D’un style clair, ces livres ont intérdt de n’dtve qu’un
commentaire de I'Ecriture & I'aide des Péres, qui sont
largement utilisds, Gaultior suit Pintorprétation de saint
Augustin dang son ouvragae sur les héalitudes {ef DS,
t. 1, col. 1305).

Nouvelles eccldeiastiques, 1% mars 1781, p. 44-44, — Michaud,
t. 16, p. 49-50 {Gauthier).
Albert DuMoRTIER,

2. GAULTIER (Reng), traducteur, vers 1560-
1638. — 1. Vie. — 2. T'raductions.

1, Vie. — Rané Gaultier (parfois appelé Gautier)
st né vers 1560, vraisemblablement & Angers. 1l épouse
Péronne de Laurent + 1656, 4 vrai miroir de perfection »,
dont il a au moins cing enfants, dont deux flls, 11 vit
& Paris, en homme de trés grande piété et tout adonné
aux bonnes @uvres.

L'un de ses fréres est entréd chez les capucins sous lo
nom de Séraphin de Paris, René devient, vers 1591,
tertiaire de Saint-I'ranceis et se mel sous la direction de
Beneit de Canfiéld. 11 fréquente le cercle Acarie-Bérulle
ave¢ Frangois du Tremblay, le futur Pére Josaph.
« Pére temporel » du couvent Saint-Honerd, il voudrait
aider les capucins a s’ingtaller sur la rive gauche (160Q).
En 1608-1609, il soutient le Pére Joseph dans 1'établis-
sement des capucing & Saumur; il fait construire a ses
frais, en 1612, la chapelle du couvent.

Avec ses amis, il prend fait et cause pour le Carmel.
D'ordre du roi, en 1603, il régle avec les hénédictins de
Marmoutiers I'achat de leur prieurd de Notre-Dame des
Champs pour y installer le futur carmel, dit de Saint-
Jacques. L’annde suivante, Henri 1v I'accrddite auprés
du roi d’Espagne pour obtenir un groupe de carmélites.
R, Gaultier est accompagné de Bérulle, Brétigny et
leur suile. I1 assiste & 'ouverture du carmel de Pontoise
en janvier 1605, Il reste en relations avec Anne de¢
Saint-Barthélemy (il aide son couvent de Tours) jusqu’a
gon départ pour la Belgique (1611). En 1626 encore,
il prend part & linstallation d’un carmel & Angers,
Enfin, il témoigne au procés de béatification de Marie
de I'Incarnation 1 1617,

Sur ces entrefaites, procureur général de l'ordre de
Fontevrault, il appuie la nomination d’Antoinette
d’Orléans comme réformatrice de Vabbaye, et le roi
I'envoie 4 Rome en 1605-1606 pour obtenir les lettres
de coadjutorerie; Michel de Marolles, en 1633, rencontre
2 Fontevrault, ¢ le sieur du Boumois intendant de
'abbaye ».

Depuis qu'a la fin de 1613, il avait acquis la propriété
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du Boumois, prés Saumur, René Gaullier 8’y retirait
friquemment, mais il n"en continuait pas moins son acti-
vilé de conseiller et d'avocat et sa vie charitable, Il
meurt a la fin de 1638.

2. Traductions. — René¢ Gaullier, « & qui la dévo-
tion du royaume est si fort obligée pour tant de traduc-
tions francaises » (H. Nicquet, cité infra, p. 508), a tra-
duit des ceuvres spiriluelles, d’auteurs espagnols pour
la plupart, A ce titre, il a grandement contribué a faire
connaftre des textes importants, qui onl exergé une
influence certaine sur les courants spirituels du siécle
d’or frangais (vg D3, L. 2, col, 2042-2044). Voir aussi les
noticas de Paul Dumont + 1602, Gabriel Cuarvrs
1621, CYPnIEN DE LA NATIVITE T 1680,

10 Traductions de textes espagnols. — André Capiglia
(Capella) + 1609, chartreux [Libre de la oracidn...
Considerationes sobre los avangelios,,, 1572, 1575, 1580] :
Méditations (Les mdditations dévotes) sur les évangiles
do chaeun jour des festes del'année (de toutes les dimanches
et festes...) et de chaque jour de caresme, 3 vol,, Paris,
1600, 1601, 1608 (dédié & Antoinette d’Orléans, « coad-
jutrice & Fontevrault »), 1610, 1614, 1615, 1629; Lyon,
1614, 1630, 1638, 1644, 1665, 1671; ote.

8. Pierre d’Alcantara + 1562, frére mineur [Traetado
de la oracidn, vers 1555] : T'raité de l'oraison et méditation,
Paris, 1® éd. 1602 (probablement), 1606, 1613, 1628. Le
récollet Alexandre Pocquelin a publié une autre traduc-
tion francaise un peu aprés (Rouen, Lyon). Celle parue
chez la veuve de la Noue & Paris est bien signée R.C.
A.G. (=René Gaultier, avocat géndral), atlribution
que n’a pas identifiée P, Michel-Ange dans ses Editions
connues du Traité.., dans Orient, t. 14, 1930, Toulouse,
p. 240 svv.

Pierro de Ribadeneyra 1 1611, jésuite [Flos sancto-
rum, Madrid, 1599-1601] : Les fleurs des vies des saints
et des fétes de towte I'année.., vers 1605, dédié & Fldonore
de Bourbon, abbesse de Fontevrault,  1611; Paris,
1609 (2¢ édition, augmentée par André Duval); autres
éditions, of DS, t. 8, col. 1861. Des éditlions partielles
paraissent aussi, vg La vie de Nostre Seigneur, Pont-a-
Mousson, 1620, — [Manuale de oraciones, Madrid,
avant 1600] : Nouveau manuel da priéres, Arras, 1614;
Rouen, 1646; Lyon, 1624,

Louis Du Pont (La Puente) 1+ 1624, jésuite [ Medita~
etones de los mysterios, YValladolid, 1605] : Méditations
des mystéres de naostre sainete foy, 2 vol., Douai, 1611
(approbation, janvier 1610); plusieurs éditions com-
plétes ou partielles des six parties : 1643, 1614, 1616,
1619, 1622, 1624, 1625, 1630, 1633. Sous le titre Trés
excellentes méditations sur tous les mystéres de la foy ou
Sainctes méditations sur.., 2 vol., Paris, 1612, 1621
(dans Qeuvres spirituclles.., 2 in-folio), 1625 (chez
Mestais, 2 in-4°, 5° éd.), 1625 (chez Chaudiére), 1626
(2 in-folio), 1631, 1634, 1642, 1646 (revue par Bernardin
de Montireuil); Paris et Troyes, 1648; Rouen, 1639,
1661, ete. -

[Guia espiritual, Valladolid, 1609] : La guide spiri-
tuelle.., Paris, 1612 (approbation, novembre 1611),
1615, 1620, 1621 (dans Qeuvres spirituelles...), 1634,
elc: Douai, 1618; Lyon, 1627, 1674, ele. — [De la per-
feccion del christiano, Valladolid, 1612-1613-1616] :
De la perfection du chrétien en tous ses estats, & vol.,
Paris, 1613-1617, 1621 (dans Oeuvres spirituelles...),
1638. Hditions partiellos de diverses parties, vg Arras,
1619, ete, Des extraits, des abrégés ou des adaptations
ont également été publiés. — [Vida.., Madrid, 1615] :

La vie du P, Baltasar Aloares, Paris, 1628 (approbation,
1617).

Christophe de Fonseca 1 1621, ermite de Saint-Augus-
tin [Vida de Christo.., Toléde-Madrid, 1596-1611] :
Sermons sur les dimanches et festes de 'année, 2 vol.,
Paris, 1613.

Antoine de Molina + 1612, chartreux [Instruccidn de
sacerdotes.., Burgos, 1608] : L'instruction des prestres..,
Paris, 1617, 1618, 1622, 1623, 1624, 1626, 1643, etc:
Rouen, 1620, 1627, 1628, 1629, 1630, 1637, 1643, 1648,
1650, 1652, 1656; Lyon, 1626, 1627, 1634, 1636, 1640;
revue par A. Angelier, Lyon, 1668 et svv. — [Exzercicios
espirituales.,, Burgos, 1615] : Exercices spirituels de
Pexcellence, profit et ndcessité de I'oraison mentale, Paris,
1621, 1628, 1631, 1637 (2 éd.); Lyon, 1650, 1651.

André de Soto + 1625, frére mineur [De la verdadera
:Efﬂdﬂd, Bruxelles, 1607] : De la vraie solitude.., Paris,

21,

5. Jean de la Croix } 1591, carme déchaussé [Obras,.,
éd, par Diégo de Jésus, Aleala, 1648) : Les ceuores spiri-
tuelles pour acheminer les dmes @ la parfaicte union avec
Dieuw, du bienheureuxz Pére Jean.., Paris, 1621, com-
prennent : La vie et les vertus du bienheureuz Pére..,
Le degré du Mont Carmel, La Nuict obscure, La vive flame
(sic) d’amour, los Noles et remarques pour donner l'in-
telligence des phrases mystiques.., de Diégo de Jésus.
Rééd. en 1628 (sans compter des éditions partielles en
1627, elc), en 1641, ote.

Chrysostome Henriquez + 1632, cistercien [Vida..,
Bruxelles, 1633] : Histoire de la vie, vertus et miracles de
la Véndrable Mére Anne de Saint-Barthélemy [T 1626],
Paris, 1633.

Ange Manrique } 1649, cistercien [Vida.., Bruxelles,
1632] : La vie de la Vénérable Mére Anne de Jésus [
1621]).., Paris, 1636. Dans la dédicace, R. Gaultier
promettait la traduction de la vie de sainte Thérése
d’Avila, qu'il ne put réaliser.

29 Awtres traductions. - Saint Jean Climaque + 649 :
L'eschelle de saint Jehan Climacus, Paris (approbation,
1603), 1621, La traduction d"Arnauld d’Andilly, Paris,
1652, n'esl pas la premiére, contrairement & 'afMirma-
tion des Fechos d'Orient, t. 22, 1928, p. 44. ~ Les vies
et miracles des saints Péres.., Lyon, 1622; Paris, 1668,
1677; Rouen, 1654,

Sainte Gertrude § 1301 /2, moniale [Exercitia spiri-
tualia, Cologne, 1536] | Les hewures et exercices spirituels..,
Paris, 1621. — Quatre livres de PImitation de Jésus-
Christ par Thomas des Champs dit A Kempis, Paris,
1604 Lyon, 1627; Douai, 1629; Paris, 1648. — Thomas
a Kempis, T'raités spirituels, Paris, 1623,

Arcangelo Caraccia, dominicain, auteur de la premiére
biographie de Pie v (Rome, 1615) : La vie du trés sainct
pape Pie cinquiesme.., Paris, 1625, — Diégo de Guzman,
chanoine : Histotre da la vie et mort de madame Marguerite
d’ Austriche, reine d' Espagne.., Paris, 1620 (Madrid, 1617).

Consulter les dédicaces des différentes traduclions et les
Vies des deux carmélites. — H. Nicquet, Histoire de I'Ordre de
Font-Evraud, Paris, 1642, p. 508-509. — M. Houssaye, M. de
Bérulle et les carmélites de Franee, 1675-1611, t. 4, Paris, 1872,
passim. — J.-D. Eriau, L'ancien Carmel du faubourg Saint-
Jacques (16004-1762 ), Paris, 1929, p. 14-15, et passim. — L. Da-
douvres, Le Pére Joseph de Paria, capucin. L' Eminence grise,
L. 1, Paris, 1932, passim. — Godefroy de Paris, Les Fréres
mineiirs capucing en France, Histoire de la province de Paris,
L. 2, PParis, 1950, passim.

A.-A. Barbier, Dissertation swr 60 traductions franpaises de
I'Imitation.., Paris, 1812, p. 1920, — L. Aubineau, Le P, Riba-
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deneira et les traductions frangaises de la Fleur des saints, dans
Notices littéraires sur le Xxvi1* siécle, Paris, 1859, p. 256-277. —
C. Port, Dictionnaire historique, géographigue et biographique de
Maine-et-Loire, t. 1, Paris-Angers, p. 440-442; t. 2, p. 2387-238,
— Sommervogel, t. 6, col. 1271-1295, 1737-1754.

André Rayez.

GAUME (JeAan-JoserH), prétre, 1802-1879, — 1. Vie
et influence. — 2. Oeuvres. — 8. Jean-Alexis Gaume.

1. Vie et influence. — N6 le 5 juin 1802 & Fuans
(Doubs) dans une famille trés chrétienne, Jean-Joseph
(Gaume entra au grand séminaire de Besangon ou il
fut ordonné prétre en 1825; nommé vicaire & Vesoul,
il y reste deux ans et en 1827 il quitte son diocése pour
celui de Nevers, D'abord professeur de dogme au grand
séminaire pendant un an, il est chargé de la réorgani-
gation du pelit séminaire (1828-1831). Puis, nomimé
chanoine titulaire, il est mis & la téte de divers mouve-
ments de jeunes fllles (catéchismes de persévérance,
ete), des conférences de Saint-Vincenl de Paul, elc.
Nommé vicaire général du diocése en 1843, il fait alors
un géjour & Rome (novembre 1843-avril 1844); & celle
occasion, il publie Les trois Rome, journal de voyage
en ltalie (4 vol.,, Paris, 1847; &* éd., 1876); en 1852,
il démissionne de sa charge 4 la suite d'un désaccord
avec son évéque, Dominique Dufélre + 1860, au sujet
de la querelle qui suivit la parution de son Ver rongeur
des sociélés modernes. 1l se retire alors 4 Paris ou se
trouvaient déji ses [réres, les éditeurs Gaume, el Jean-
Alexis dont nous parlerons plus bas. Il y poursuit
son inlassable activité d’'éerivain. Protonotaire apos-
tolique en 1854, directeur général de 1'Oeuvre aposto-
ligue, il meurt & Paris le 19 novembre 1879.

Quoique le genre de ses écrits ait aujourd’hui fort wvieilli,
Jean-Joseph Gaume a certainement exercé une influenco
importante sur ses contemporaing et jusqu’a la fin de son sidcle,
Il monnayases vastes connaissances dans des ouvrages destinés
au grand public; c’est probablement leur cété apologétique
qui est leur point commun. Comme son frére Jean-Alexis,
Jean-Joseph fut un fervent de la morale de saint Alphonse, de
I'ultramontanisme, et un adversaire résolu de la « Révolution »
sous Loutes ses formes,

2. Oeupres. — Nous n’énumérons pas les quaranie-
cinq ouvrages de Jean-Joscph; on en trouve le détail
dans la notice du DTG (t. 6, 1913, col. 1168-1171;
quelques erreurs de dates). Nous indiquons seulement
ici les différents genres qu’il a abordés.

10 11 semble avoir inauguré son aclivité littéraire
avec des traductions de saint Alphonse de Liguori :
L'Horloge de la Passion (Paris, 1832; 24° éd., 1889);
Selva, ou recueil,,, pour les retraites ecclésiastiques
(Paris, 1838, etc); par la suite, plusieurs de ses opus-
cules de piété, sans éire des traductions proprement
dites, s'inspirent largement de saint Alphonse. En parti-
culier, le Manuel des confesseurs (2 vol., Paris, 1837;
11¢ ¢d., 1880; nombreuses éditions en Belgique) a sa
place dans l'implantation en France de la morale
liguorienne. Le Manuel est un recueil composé de
lextes du Prétre sanctifié de Charles-E. Pallavicini
+ 1785, de la Pratique des confesseurs de saint Alphonse
t+ 1787, des Avertissements aux confesseurs de saint
Léonard de Porl-Maurice + 1751, des Instructions
de saint Charles Borromée aux confesseurs, d'Avis
ou Conseils des saints Frangois de Sales, Philippe
Néri et Francois Xavier.

2¢ Gaume s'occupa beaucoup des problémes de 'éducation
et de l'instruction chrétiennes; son premier ouvrage sur la

question, Le ver rongeur des sociétés modernes, ou le paganisme
dans l'éducation (Paris, 1851), suscita les réactions de Mgr Félix

Dlipnnluup et une vaste polémique dans le clergé et I'épisco-
pat.

3° Il publia de nombreux ouvrages catéchétiques, surtout Je
Catdchisme de persévérance (8 vol., Paris, 1838; 14¢ éd., Lyon,
1906) qui suit le déroulement historique de la Bible et de
I'Eglise, et I'Abrégé du catéchisme de persévérance (Paris, 1889;
66° éd., 1913),

4° Dans le domaine du livre de piété, on doil A
Jean-J. Gaume quelques ouvrages sur la communion
des enfanls (1836), — qui eurent un succés considé-
rable —, sur La profanation du dimanche (1850) et
des Biographies évangéliques (10 vol., 1880), ete. On
peut y joindre, bien que tous les genres y soient confon-
dus, la série de sept ouvrages parus & Paris de 1863
& 1878 : Le signe de la croixz (1868), L'eau bénite (1866),
Mois de Marie (1870), L' Angelus (1873), Le cimetiére
(1876), La génuflexion (1877), Le Bénédicité (1878), cha-
cun de ces titres dtant complété par la préeision : du
(aw) 19° giéele,

20 L'apologétique est mélée & tout chez Gaume,
mais elle domine nettement dans ILa Révolution.
Recherches historiques... (12 wvol., Paris, 1856-1859),
De méme dans le premier volume du T'raité du Saint-
Esprit.., Histoire générale des deux esprits qui se dispu-
tent 'empire du monde... (2 vol., Paris, 1864; 3¢ éd.,
1890), tandis que le second expose les dons et les fruits
du Sainl-Esprit, les béatitudes, ete.

3. Jean-Alexis Gaume (1797-1869), frére ainé de
Jean-Joseph, professeur au grand séminaire de Besan-
gon (1823), fut par deux fois éloigné de son enseigne-
ment de la morale en raison de son liguorisme et de
son ultramontanisme, peut-étre aussi & cause de ses
poinls communs avec Lamennais; il quitie son diocése
en 1834, s'établit & Paris, en devient vicaire géndral
en 1842 et y meurt. On lui doit des éditions partielles
des saints Basile et Jean Chrysostome, Augustin et
Bernard, la traduction du nouveau Testament (1859;
plusieurs éditions), celle des Epitres ot Evangiles des
dimanches et fétes (1861; 47° éd., Lyon-Paris, 1946),
et enfln un Manuel du chrétien (1859, souvent rédédité;
derniére éd., Lyon-Paris, 1984), dont il existait plusieurs
types fort voisins au 19° giécle : il contenait les Psaumes,
une vie du Christ, le nouveau Testament, I'Imitation
de Jésus-Christ, les textes de la messe, des vépres et
complies; le tout parut & Paris chez ses fréres les
éditeurs. Le catalogue de la bibliothéque nationale
de Paris ignore Jean-Alexis et attribue ses éditions
& Jean-Joseph.

A cOté de la notice du DTC cilbe supra : Ch. Perrin, Notice
néerologique sur M. Gaume (Jean-Alexis), chanoine de Paris,
Paris, 1869, — A. Ricard, Etude sur Mgr Gaume (Jean-Joseph),
Paris, s d (1872). — J.-M. Boillot, Mélanges sur quelques
questions.., Besancon, 1888, p. 188-199 (sur Jean-Alexis). —
L. Loye, Histoire de I Eglise de Besangon, t. 6, Besangon, 1903,
p. 361-866. — L. Boiteux, Les mennaisiens franc-comiois,
dans Acaddmie des sciences, belles-lelires et arts de Besangon.
Bulletin trimestriel, 1928, n. 2, p. 65-94; Lamennais et les franc-
comtois, ibidem, 1936, n, 2, p. 73-93; n. &, p. 247-280; 1937,
n. 1, p. 24-52, — J. Guerber, Le ralliement du clergé frangais
d la morale liguorienne, thése dactyl.,, Rome, Université gri-
gorienne, p. 341-342, el passim.

Jean GUERBER.

GAUTHIER DE SAINT-VICTOR, chanoine
régulier, 12@ sidcle. — Vraisemblablement d’origine
anglaise, Gauthier, chanoine régulier de I'abbaye de
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Saint-Victor de Paris, ful élu prieur de son monastére
en 1173, Il succédait dans cette charge & Richard de
Saint-Victor { 1173. La date de sa mort n’est pas
connue, Gauthier est I'auteur d'un ouvrage de basse
polémique, le Conira quatuor labyrinthes Franciae,
composé en 1177 ou 1178, qui s’en prend avec véhé-
mence aux doctrines christologiques d’Abélard, de
Pierre Lombard, de Pierre de Poiliers et de Gilbert
de la Porrde. Ce traité, mal construit et mal écrit,
révéle une personnalité assez singuliére dont on a
suspecté la bonne foi et I'honnéteté,

Mais Gauthier a laissé aussi une vingtaine de sermons,
presque tous inédits, prononcéds sans doute dans 1'église
ou au chapitre de Saint-Victor, et qui ne présentent
pas les mémes défauts que le Contra guatuor labyrinthos.
La plupart d’entre eux se rapporlenl aux principales
fétes du Seigneur ou de la Vierge Marie et nous ren-
seignent sur ce que fut la spiritualité victorine durant
la seconde moitié du 120 sidcle. Gauthier est plus
théologien que mystique. I1 abuse moins que d’autres
victoring de l'allégorie ot de la tropologie. Il ne parle
que rarement de la contemplation, ne le fait d’ailleurs
qu’en termes trés généraux et ne se livre pas sur ce
point aux subtiles analyscs de ses confréres Hugues
et Richard. Il semble connaitre le pseudo-Denys,
au moins par l'intermédiaire du Commentaire sur la
Hidrarchie céleste de Hugues de Sainl-Victor, mais n’en
a guére retenu que la distinction classique des commen-
gants, des progressanis et des parfaits. Son enseigne-
ment spirituel se fonde principalement sur I’Ecriture,
ot plus particulidérement sur les épilres de saint Paul.
C'est le Christ qui est au centre de sa prédication,
comme en témoigne un sermon De Epiphania dont une
partie, confondue avec un autre opuscule de Richard
de Saint-Victor, a été imprimée parmi les ceuvres de
co maitre (PL 196, 1013-1018). Les mystéres de I'incar-
nation, de la rédemption et de la résurrection sont
pour Gauthier le fondement d'une anthropologie
trés cohérente en méme temps qu’ils lui permettent
de décrire les principales étapes de l'itinéraire spirituel
qu'il invite ses auditeurs & parcourir, En se faisant
homme, le Christ a voulu restaurer en nous l'image
et la ressemblanco divine perdue par le péché. Le
chrétien doit mourir au péché pour mener dés ici-bas
cette vie nouvelle dans le Christ qui annonce et pré-
figure celle de I'éternité, Certains sermons, et notam-
ment ceux qui ont élé prononcés en I’honneur de la
Vierge ou des saints, présentent un enseignement plus
ascétique et moralisateur, Jamais cependant Gauthier
n'oublie que la pratique des vertus ou de la morti-
fication a pour objel de conduire & I'union au Christ
dans la charité.

B, Hauréau, Notices ot extraits de quelgues manuscrits lating
de la Bibliothéque nationale, t, 3, Paris, 1891, p. 18-67, — P, Glo-
rieux, Le « Contra quatuor labyrinthos Franciae » de Gauthier de
Saint-Victor, dans Archives d'histoire doctrinale et littéraire du
moyen dge, t. 19, 1952 (1953), p. 187-335; Mauvaise action ot
mauvais travail, Le « Contra quatuor labyrinthos Franciae », dans
Recherches de théologie ancienne ot médidvale, t. 21, 1954, p. 179-
193, — J. Chétillon, Un sermon thédologique de Gauthier de Saint-
Vietor dgaré parmi les euvres du prieur Richard, dans Revue du
moyen dge latin, t. 8, 1952, p. 43-50; Sermons et prédicateurs
victoring de la seconde moitié du xmn® sidele, dans Archives
d'histoire doctrinale et littéraire du moyen dge, t. 82, 1965 (1966),

Jean CHATILLON.

1. GAUTIER D'AVERSA, bénédictin, 12¢ siécle.
— On ne sail rien de cet abbé béndédictin de Saint-

Laurent d’Aversa (Italie méridionale) vers la fin du
12¢ sidcle, sinon qu'il composa un abrégé des Morales
de saint Crégoire le Grand (Exceptiones Moralium,
contenu uniquement dans le ms Zagreb MR. Metropo-
tetan, 138). 11 éerivit cotle ceuvre 4 la fin de sa vie, et
la dédia a Ktienne, abbé de Telese, qui la lui avait
demandde.

LElle est inéddite: soule en a 4Lé publiée la lettre-préface. En
celle-ci, I'auteur explique qu'il ne s’est pas contenté de faire
un choix de belles sentences; il a voulu que son ouvrage
roprésentdt vraiment les Moeralia; de son modéle il a donc
reproduit ce qui lui semblait nécessaire pour I'intelligence de
co que dit Grégoire du triple sens littéral, allégorique et moral
du livre de Job, Cf G, Morin, Les « Exceptiones Moralium » de
Walter d’ Aversa, dans Revue bénédictine, t. 86, 1924, p. 90-97,

Daniel MisoNNE.

2, GAUTIER DE CHATTON (ou Carron),
franciscain anglais, + 1348/44, — Gautier de Chatton,
frére mineur anglais, appartint sans doute au cou-
vent de Norwich; il fut ordonné sous-diacre en 1307.
Lorsque parut la bulle Ad conditorem (8 décembre
1322) de Jean xx11, Gautier avait achevé son com-
mentaire des Sentences, et son traité sur la pauvreté
allait 1'étre bientdt; bien qu'il enseignit déja, il n’était
encoreé vraisemblablement que bachelier en théologie.
Mailre régent & Oxford, — pas avant 1330 —, il y
fut peut-étre loe maitre du franciscain Adam Goddam
T 1358. Peu aprés probablement, il quitte I’Angleterre
pour la cour d’Avignon. En 1333, il esl membre de la
commission pontificale qui doit examiner les écrits
des dominicains Thomas Walleys (1 v. 1349) et Durand
de Saint-Pourgain {+ 1334 sur la vision béatifique;
I'année suivante, le cardinal Napoléon Orsini le charge
d’une mission diplomatique pour prévenir Louis de
Bavitre des machinations du roi de Bohéme. Benoit xn
le nomme, en 1835, 4 la commission qui révise son
De statu animarwm ante judicium generale et qui élabore
la bulle Benedictus Deus (29 janvier 1336). Benoit xm
'adjoint ensuite &4 la commission qui fravaille aux
Constitutions [ranciscaines dites de Cahors (bulle
Redemptor noster, 28 novembre 1836; chapitre général
de Cahors en 1837).

Il est juge, on 1387-1388, au procts du frére mineur « spi-
rituel » André de Gagliano, le conseiller de la reine SBancia de
Sicile et des clarisses do Naples. Pendant I'hiver ou le prin-
temps de 1343, on le retrouve dans la cornmission qui examine
le litige qui oppose les bénédicting et les fréres mineurs de
Baint-Jean d’Angély. Peu aprés, il est nommé évéque de Saint-
Asaph; malis la nomination fut annulée lorsqu’on apprit que le
titulaire du siége, David de Blethyn, n’était pas mort. D’aprés
cértning historiens, Gautier aurait été pénitencier de Clé-
ment vi, mais Baluze ne le signale pas. Il est décédé avant le
20 avril 1344.

Les bibliographes ont souvent confondu Gautier de Chatton
avec d'aulres auteurs en raison des diverses orthographes de
son nom, aussi est-il difficile de déterminer ses muvres avec
certitude. On peut retenir, en tout cas, son Commentaire des
Seniences et son Tractalus de paupertate evangelica.

Du Commentaire des Sentences, on connait deux
reportations, restées manuscrites dans les bibliothéques
de I'lorence (Bibl. Naz. C 5, 857), de Paris (Bibl. nat.
lat. 15886 el 15887) et de Cambridge (fragments,
Ff. 111, 26); des extraits en ont été publiés respective-
ment par E. Longpré et L. Baudry (voir bibliographie).

Gautier prend nettement position contre I'occamisme
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d’ou l'importance que les historiens de la pensce
médiévale attachent & son ouvrage.

Le Tractatus de paupertate evangelica a été publid
par Decima L. Douie en 1932. Clest en plein conflit
gsoulevé par la question de la pauvreté que Gautior
de Chalton compose son traité, On a dit déja les péri-
péties de cette querelle (art. FraTiceELLes, DS, t. 5,
col. 1167 svv). Gaulier se garde de toute passion parti-
gane aussi blen dans le Tractatus que dans son Com-
mentaire des Sentences, ou il avait déja abordé le sujot
{lib. 4 Utrum Christus viveret per carentiam omnium
rerum tam in proprio quam in communi?). I1 embrasse
la pauvretd franciscaine intégrale et en méme temps
il esl profondément soumis a l'enseignement et aux
directives de I'Eglise.

On sait que la bulle Ad econditorem de Jean xxi
mettait fin & la flietion juridiqgue qui attribuait au
Saint-Siége la propriété (le dominium) des biens
mecubles de 'ordre, et les fréres mineurs devenaient
ainsi propriétaires (DS, t. 5, col. 1169), Ce fut une
levée de boucliers chez les Spirituels. Gautier de Chat-
ton reprend le probléme scolastico modo et avee sdérd-
nitd. 11 établit d’abord, d’aprés I'Iicriture, les Péres
et 'enseignement des papes, que le Christ et les apétres,
aprég 1'Ascension, ne possédérent aucun domintium,
ni communautaire ni personnel; le frére mineur, qui
s’engage 4 vivre I'Evangile & la lettre, ne peut en possé-
der davantage, Il déflnit ensuite (ch. 2 ot 3} la pauvrald,
et il démontre ce que signific le dominium, le deminium
in communi, le dominium in proprio, pour les religieux,
pour la curic romaine et chez quelques novateurs
(aliqui modernt temporis). Au chapitre quatriéme il
confronte sa thése avec la bulle Ad conditorem et conclut
I'examen de chacun des considérants (il distingue
13 statuta) par une acceptalion formelle : ¢ ordinatio
recipienda est cum reverentia et quilibet tenctur ad
eam se habere in observando sicut decet » {Archivum..,
t. 25, p. 214, ele). Enfin, Gautier réfute 'opinion du
dominicain Nicolas Trivet, régent & Oxford (sans doufe
celle que Nicolas expose dans le Seutum veritatis contra
impugnantes statum perfectionis).

Si Gautier de Chatton exprime quelque regrel de
voir disparaftre la pauvretéd absolue des premiers
dges franciscains, ¢’est le sens spirituel de la pauvreté
volontaire qu’il essaie de dégager de celte pénible
confroverse sur la pauvreté du Christ el 'intangibilité
de la Régle de saint Frangois (DS, t. 5, col. 1179-1181).

Il reconnait le religioux pauvre & ceci : « Quelqu'un est
vraiment pauvre & cause de Dicu, prapter Deum, s'il aime Dieu
en voulant, pour Dieu, propter ipsum, manquer : 1° aussi bien
de I'usage que de la propriété des choses sans lesquelles on ne
peut vivre convenabloment; 2¢ ...de la propriété des chases
sans l'usage desquelles on ne peut vivre; 80 ..de l'usage du
superflu » {ch. 2, prim. term., Arckivum.., p. 48). C'ost bien « 4
cause de Dieu » que le religieux voue la pauvreté : « La cause
prochaine de la renonciation a toute propriété... est la volonld
déterminée de servir intégralement Dieu seul, C'est pourquoi
une lelle abdication est une muvre méritoire et sainte, parce
qua de 'amour bon et ordonné ne peut provenir que le bien »
(ch. 1, 3a via, 19, p. 40-41, d’aprés la bulle Exiit qui seminat de
Nicolas 111, 14 aoil 1279),

Aussi, lorsqu’il réfute les arguments de ceux qui
affirment, comme Nicolas Trivet, que la charité, el non
la pauvrelé, fonde Vétat de perfection, Gautier pro-
clame-t-il : ¢ Celui-l4 aime Dieu avec plus de perfection
qui veut, & cause de lui, manquer de toute propriété
tant en particulier qu’en commun.., parce qu'il veut

faire pour Dieu beaucoup de choses ardues et difficiles »
(ch. 5, p. 240), La charité, certes, est premidre, mais le
témoignage de la charité c’est la pauvrelé volontaire.

L. Wadding, Seriptores ordinis minorum, Rome, 1650, p. 149,
— Wadding-Sharalea, t. 1, p. 332-333. — D. de Gubernatis,
Orbis seraphicus, 1. 8, Rome, 1684, p. 28, — Barthélemy de
Pigse, Liber conformitatum, dans Analecta franciseana, t. 4,
Quaracchi, 1906, p. 339 et 547, — K. Baluze, Vitae paparum
aventonensium, 6d. (. Mollat, t. 2, Paris, 1928, p. 294. —
A. G. Little, T'he Grey Friars in Ozford, Oxtord, 1892, p. 170,

Decima L. Douie, Three treatises on ecangelical poverty by fr,
Richard Conyngton, fr. Wealter Chatton and an anonymous
from ms. V. . 18 in Bishop Cosin’s Library, Durham, dans
Archivum franciscanum historicum, t. 24, 1931, p. 341-369;
&d. du Tractatus de paupertate épangelica de Gautier, ibidem,
t. 25, 1932, p. 36-58, 210-240,

C. Michalski, Les courants philosophiques & Ozford et Paris
pendant le 14° sidele, Cracovie, 1921 Die vielfachen Redaktionen
einiger Kommentare su Petrus Lombardus, dans Miscellanea
Francesco Ehrle, t. 1, Rome, 1924, p. 286-289, — Ephrem
Longpré, Gualtiero di Catten, un maestre francescano d'Ozford,
dans Studi francescani, t. 9, 1923, p, 101-414, — L. Baudry,
Gauthior de Chatton et son Commentaire des Sentences, dans
Archives d'histoire doctrinale et littéraire du moyen dge, L. 14,
1943-1945, p. B37-369. — F. Stegmiiller, Repertorium Commen-
tariorum in Sententias Petre Lombardi, Wurtzbourg, 1947;
compléments dans Archivum.., t. 47, 1954, p. 94 ol 120, —

J. O* Callaghan, The Second Question of the Prologue to Walter
Catlen’s Commentary on the Sentences. On intnitive and abstrac-
tive knowledge, dans Nine Mediaeval Thinkers, coll. Studies
and Texts 1, Toronlo, 1955, p. 283-269. — (. K. Brampton, Gau-
thier de Chatton et la provenance des mss, lat, Paris, Bibl. Nat,
15886 ¢t 16887, dans Etudes franciscaines, t. 18, 1968, p. 200-
204.

WirLipnonp pE Panis.

3. GAUTIER DE COINCY, bénédictin, + 1236.
— Né & Coinei (Coiney), Aisne, ou & Amiens, vers 1177,
Gautier est entré & seize ans & l'abbaye bénédictine
de Baint-Médard de Soissons. Il devint prieur de
'abbaye de Vic-sur-Aisne en 1214; il y composa la
majeure partiec de son muvre poétique. En 1233, il
fut nommé grand-prieur de Saint-Médard, ou il mourut
le 25 septemhre 1236.

En soixante mille vers environ, Gautier a composé
deux recueils de Miraeles de Notre-Dame, en 'honneur
de Notre-Dame de Soissons. Compilateur amplement
informé, il a ainsi congervé, sous une forme litiéraire
populaire en méme lamps que soignée, d'innombrables
légendes relatives & Marie. Il s'en faut que toutes ces
légendes, qui appartiennent au folklore pieux du moyen
dge, soient soissonnaises : leur origine géographique
est trés variée. Dégagé du latin d’église, Gaulier est
I'un des précurseurs de la podsie religieuse de langue
francaise, el c’esl & ce titre qu’il a intéressé les histo-
riens de la littérature.

Moine fort étranger au monde, Gautier manifeste
sans cesse d'une part une sévérité excessive pour ce
gu'il connait mal, et surtout pour les juifs qui peuplent
ce triste monde, d’autre part une piélé naive, confiante
el quelque peu superstitieuse & 'égard de Notre-Dame.
Ces idées se trouvent exprimées non seulement dans
les Miracles de Notre-Dame, mais encore dans la Vie
de sainte Christine (vers 1221), dans les louanges en
vers de sainle Léocadie el dans les grands poémes
intitulés De la doutance de la mort et de la chotiviteé
du monde ot De la Chastée aux nonnains. Dans ces

- ceuvres, Clautier parait surtout nourri des écrivains
| spirituels monastiques de tendance réformatrice,
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comme les premiers clunisiens, mais il manifeste un
penchant trés marqué pour tout ce qui est anecdote
miraculeuse, sans se soucier de la psychologie trds
humaine de son pére sainl Benoil,

Amaury Duval, dans I'"Histoire littéraire de la Franee (t, 19,
Paris, 1838, p. 843-857), a mis én lumidre, avee quelque dédain
d’ailleurs, I'intérét de I'muvre do Gautier. — L'abbé A, Po-
quet a édité, médiocrement, Les miracles de la Sainte Vierge,
Paris, 1857,

Depuis une quarantaine d’anndes, les finlandais se sont
particulidrement inldressés aux questions linguistiques que
posaient les podmes de Gautier, d’olt les nombreuses éditions
de miracles, dont on trouvera I'énumération dans R. Bossuat,
Manuel bibliographique de la littdrature frangaise du moyen dge,
Paris, 1950, et ses Suppléments, 1955 et 1061,

On retiendra spécialement en plus des recherches d'Arthur
Langfors (Romania, 1927, ele) : A.-P. Ducrot-Oranderye,
Ktudes sur les Miracles Notre-Dame, Helsinki, 1932, — Tauno
Nurmela, éd. De la Chastée as Nonains, Helsinki, 1987, =
F. Konig, Gautier de Coiney, Les Miracles de Notre-Dame, t. 1,
Gendve, 1955, — Les sources hagiographiques de certains
miracles ont été étudiées par B. de Gaillier, notamment dans
Analecta bollandiana, t. 71, 19568, p. 100-132. — Voir aussi E.
Cerulli, fI libro etiopico dei miracoli di Maria e le sue fonti
nelle letterature del medio evo latino, Rome, 1943, passim,

T. Nurmela, notice sur Gautier, dans Dictionnaire des lettres
frangaises. Le moyen dge, Paris, 1964, p. 299-300.

Louis GAILLARD.

4. GAUTIER LE RECLUS, crmite de Saint-
Augustin, anglais, 13° si¢écle. — Selon Bale, Gautier
le reclus (Gualterus reclusus) était ermite de Saint-
Augustin et aurait derit, entre aufres ouvrages, un
De mundi contemptu, un De pita solitaria et des Medita-
tiones. Aucune de ces ceuvres n’est aujourd’hui connue.
Le carme Richard Levenham, & la fin du 14° siécle,
fil un résumé des écrils de Gautier sous le titre Compen-
dium Gualteri reclusi, avec V'incipit « In primo capite
libri, quem prae ». On n’a malheureusement aucune
trace de coe Compendium, et l'incipit n’est pas recensé
dans M. W. Bloomfield (A preliminary list of incipits
of latin works on the virtues and vices.., dans Traditio,
t. 11, 1955, p. 259-379). Livarius Oliger tenta d’iden-
tifler lo De vita solitaria avec la Regula reclusorum
qu’il attribue & Gaulier (4ntonianum, t. 9, 1934, p. 42-
45), mais cette altribution demeure hypothétique.
Oliger pouvait sans doute conclure, d’aprés la critique
interne, que la Regula n'était pas d’un ermite de Saint-
Augustin mais d'un chanoine de Saint-Augustin. Il
ne s'ensuit pas toutefois, (que Gautier ait été, comme
le suppose Oliger, chanoine régulier de Saint-Augustin.
Le fait est qu’il n’y a pas la moindre évidence, et
Oliger n’en produit aucune, que le De vita solilaria
attribué par Bale a Gautier soit la Regula reclusorum.
De plus, Oliger ignore qu'un Gaulier fut prieur du
couvenl des ermites de Saint-Augustin de Tickhill
(Yorkshire) en 1276 (ef I, Roth, English Austin
Friars, t. 2, New-York, 1961, p. 82%, n. 56). Le couvent
de Tickhill était connu et continua a 'étre, parmi les
oermiles de Saint-Augustin anglais, comme noster locus
solitarius. 11 esl alors peut-étre légitime d’admettroe
que Gautier le reclus a été le prieur du couvent en 1276,
el cette date concorde forl bien avec les données de
Bale. Gaulier serail I'auteur des ouvrages que Bale
lui attribue, mais non pas de la Itegula reclusorum.

J. Bale, Seriptorum illustrium majoris Britanniae catalogus,
Bale, 1559, p. 338, 508, — T. Tanner, Bibliotheca Britannico-
Hibernica, Londres, 1748, p. 619, — J. C. Russell, Dictionary
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of writers of thirteenth century England, Londres, 1936, p. 179-
180,

L. Oliger, Regula reclusorum Angliae et quaestiones tres de
vita solitaria saee, X111-X1v, dans Antonianum, t. 9, 1984, p. 87-
B4, 248-268; Speculum inclusorum auclore anonymo anglico
saeeult x1v, coll. Lateranum, Rome, 1938, p, 12-13,

M. Benedict HackeTT,

5. GAUTIER (Waller) DAnieL, cistercien, + 1170,
Voir notice d’ArLreEDp pE RiEvauLx, D8, t. 1, col. 225-
234.

GAUTRAN (Frangors), jésuite, 1591-1669. — Né
a4 Gravelines (Nord) le 10 octobre 1591, Francois
Gautran entra dans la compagnie de Jésus le 20 aoflit
1609; il fut recteur & Valenciennes (1630-1636) el,
longtemps préfet du collége, passa plus de trente ans
a Tournai, ol il mourut le 411 juillet 1669. Il a publié
La vie de saint Druon [ou Drogon)... (Tournai, 1652),
plusieurs fois rddditée, ot laissé en manuscrit une
Histoire nouvelle de Tournany. Nous avons & signaler
ici principalement son Abrdgé de la vie spirituelle pour
tout estat, tiré de la considération des eréatures (Tournai,
1638; 2¢ éd. augmentde, Sommaire de la vie spirituelle,
ensamble [sic] la fagon de s’acheminer @ Dieu par la
considération des créatures, 1645, 1661, 1666).

Reprenant le théme, le style et la maniére de sainl
Frangois de Sales, Gautran voudrail aider son
« Théodose » & egravir cetto belle montagne de la dévotion
olt I'dme s'entretient si joyeusement avec son Espoux »
(4® éd., p. 8). Aux obstacles rencontrés (« délayer[= dif-
férer] l'accueil des inspirations de Dieu, embarras
d’affaires, respects humains, attache déréglée aux
créatures, présomption de la bontéd de Dieu, noncha-
lance »), celui qui veut « embrasser la dévotion » (p. 84)
opposera tour A four la considération des points
suivants : la direction spirituclle, la mortification, la
confession, la communion (conseillée deux ou trois fois
la semaine, p. 215), I'oraison, le fruit de la tribulation,
I'exercice de la présence et de 'amour de Dieu, la Passion
de Jésus-Christ, la ¢ pralique de s’unir & Dieu par la
considération des créatures »; enfin, il s'inspirera de la
¢ conduite pour les actions journaliéres » qui lui est
proposde. Ces considérations sont assorties de « prati-
ques », d'« avis » et de priéres. L'ouvrage esl rempli
de Lraits, d’histoires, d’allégories, & la mode salésienne,
dont Gaulran ne cache pas l'intention : « De la présente
pratique vous apprendrez & moraliser sur les ceuvres
de Dieu » (p. 465).

Sommervogel, L. 3, col. 1277-1278; Riviére, col. 1079. —
Biographie nationale, L. 7, Bruxelles, 1883, col, 502-504, — J, de
Quibert, La spiritualitd de la Compagnie de Jésus, Rome, 1953,

p. 935.
Paul BaiLLy.

GAUTRELET (Fran¢o1s-XAvier), jésuite, fon-
datour de P'Apostolat de la priére, 1807-1886. -—
1. L'homme, — 2. L'enseignement spirituel,

1. L'homame. — 1° Vie, — Neé 4 Sampigny (Sadne-
et-T.oire) le 15 février 1807, Francois-Xavier Gautrelel
passa du grand séminaire d’Autun au noviciat de la
compagnie de Jésus a Avignon, ou il fut regu le
19 septembre 1829. Il ful ordonné prétre au Puy
le 19 décembre 1835. Aprés sa troisiéme année de pro-
bation & Avignon en 41837-1838, il est nommé pére
spirituel du scolasticat de Vals en seplembre 1842;
il 1o restera dix ans; ensuite, il sera successivement
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recteur de la maison (1852-1855), instructeur de la
troisidme probation (1855-1857) & Fourviére-Lyon,
provincial de la province de Lyon (1857-1861), supé-
rieur de la mission d’Algérie, puis de Syrie (1864-
1869), enfin supérieur de la maison de Fourviére et
(1876-1880) de la revue des Etudes, transférde & Lyon
en 1871, Il mourut & Montlugon le 4 juillet 1886.

20 L'ontologisme. — D’une santé délicate et d’'un
caractére peu expansif, F.-X. Gautrelet eut de plus
a traverser une crise qui le marqua profondément.
Son esprit spéculatif I'avait porté vers la philogsophie;
au scolasticat de Vals ou il étudia et ol il revint ensuite
comme pére spirituel, il s’attacha au systéme qui avait
été créé par Jean-Pierre Martin (1792-1859; of
J. de Finance, Un ontologisie oublié : le P, Jean-Pierre
Martin, dans Teoresi, L. 6, 1951, p. 201-218). Dans ce
« systéme de Vals », comme l'on disait alors, I'inspira-
tion augustinienne, canalisée par les exigences métho-
dologiques de la tradition philosophique francaise,
ge proposait de vivifier les unes par les aulres la philo-
sophie, la dogmalique et la théologie spirituelle. C'est
dans ce climat que F.-X. Gautrelet publia ses deux
ceuvres les mieux venues : L’Apostolat de la priére
(1846) ot le Traité de U'édtat religieux (1846).

Kn 1835-1836, F.-X. Gautrelet avait été professeur de philo-
sophie & Mélan, en Savoie. Joseph Burnichon attribue & cette
époque la composition d'un traité, Elementa philosophiae, « de
prés de 700 pages in-4° » (Vie, p. 53-54). Le volume qul oxiste
sous ce nom (vg Bibliothtque de Fourviére) est 'euvre de
plusisurs professeurs de Vals. Frangois Gautrelet (frére cadet
du ndtre} y avait contribué pour un de anima seorsim spectata,
qu'il avait enseigné & Vals en 1845-1846, avant de partir pour
les Itats-Unis, et qui est un des chefs-d’ceuvre de 'école de
Vals. La similitude des prénoms dut causer cette confusion,
qui est passée dans Sommervogel,

Les circonstances (¢f J. Burnichon, La Compagnie
de Jésus en France. Histoire d'un sidcle, 1814-1914,
t. 8, Paris, 1919, p. 140-161; . 4, 1922, p. 46-51;
A. Fonck, art. Ontalogisme, DTC, t. 11, 1981, surtout
col, 1014-1028) conduisirent les supérieurs de la Com-
pagnie a interdire la poursuite de cette expérience, et
a4 donner & Vals une orientalion nouvelle, dont Henri
Ramidre fut le leader.

Durant cette crise, écrivait le supérieur général Jean Roo-
thaan au P. Ramiére, ¢’eat principalement au dévouement du
Pére Gautrelet que 'on dut Ia conservation du bon esprit dans
la maison (ARSI, Reg. Lugd., 80 octobre 1850). I1 y avait
d'autant plus de mérite que les opposants pouvaient dire de
lui qu'il avail &té mezzo fanatice pour le systéme (ARSI, Lugd.
3, xxvi, 60, lettre du Pére de Léhen au Pére Général, Vals,
18 décembre 1849).

Cette obéissance, d'abord extérieure (les supériours ne demans-
daient rien de plus en une question doctrinale qui n'était pas
de leur compétence pour le fond), devint plus délicate quand le
Saint-OfMce, en 1861, eut condamné ce que I'on appelait dos
lors l'ontologisme (Denzinger-Schéinmetzer, n, 2841-2847),
F.-X. Gautrelet ne parla jumais de la lutte intérieure qui s’en
guivit pour lui (cf un Mémoire sur les vertus de Gautrelet
par le P, Ayrolles, Arch. 8 J de Paray-le-Monigl, dans Papiers
A. de I'oresta), mais on la sentit, et clle ne put que favoriser
cotte défiance de Ini-méme que tous les témoignages postérieurs
& la crise notent chez lui (ARSI, Tolos. 1, 11, 19; Lugd. 6, 1,
28; Reg. Lugd., 14 mai 1851, 26 juillet 1875},

Peu aprés la crise cependant, une nouvelle carriére
fut ouverte & Gautrelet : celle du supériorat. Il y réussit,
sans brio. Parallélement, il publia de nombreux ouvrages
de polémique ou de circonstance, qui n’ont guére de

valeur durable. Il réussit plus complélement dans la
direction spirituelle. Sa déflance de lui-méme 1'aidait
& la discrétion; il savail rappeler & ses pénitents que
le Maitre spirituel est le Saint-Esprit, non le directeur,
Il sut enseigner, ayant besoin de cette lecon lui-méme,
la confiance, la dilatation de I'Ame entre les mains de
Dieu (cf correspondance avec les fondatrices des oblates
du Sacré-Coeur, citée dans Souvenirs; correspondance
avec une peénitente, non identifiée, 194 lettres allant
du 5 novembre 1853 au 25 février 1886, copie aux
Archives de I"Apostolat de la priére, Toulouse).

2. Enseignement spirituel. — Nous ne signalons
ici que les points les plus significatifs pour I’histoire
de la spiritualite.

1° « Apostolat de la priére ». — Aprés avoir lancé
parmi les scolastiques de Vals l'idée de I’Apostolat
de la priére, Frangois-Xavier Gautrelet développa sa
pensée dans une pelite brochure : L’Apostolat de la
priére (Lyon-Paris, 1846). Initiative ef brochure furent
A I'origine de 'association mondiale connue désormais
sous le nom d’« Apostolat de la priére »,

Dot vient qu'un si grand nombre d’dmes,,, je parle des
dmes qui servent Dieu, sont en proie & des peines intérieures
qui les consument et les dévorent?.. Ces imes aclives, pleines
de vie et de bonne volontd, tournent contre elles-mémes leur
activité, Toujours repliées sur elles, toujours occupées de ce
qui les concerne, de leur état, de leurs dispositions, elles s’usent
et se tourmentent sans cesse par une vue réflexe qui, en les
ramenant ou les concentrant en elles, les rapetisse ot tend en
quelque sorte & les annihiler en les renfermant dans ce moi si
petit et si proche du néant. Or, quel est le reméde naturel & ce
mal, sinon le principe de zéle et de charité, qui, en faisant
gortir 'homme de lul-méme, en le mettant en rapport avec
ses gemblables, le dilate, 'agrandit, étend et multiplie en quel-
que sorte son existence en le faisant vivre dans tous les mem-
bres du grand corps auquel il appartient? (1¢ éd., p. 84-85; 2°
éd., p. 138-184).

Dans Pesprit de F.-X. Gautrelet, I'apostolat de la
pridre doit étre le levier qui permet de soulever le
poids oppressant du solipsisme spirituel, soit chez les
simples fidéles, goit surtout chez les 4mes consacrées.
i1 verra avec joie Henri Ramiére, dans la refonte (sous
le méme titre) que celui-ci donnera en 1860 de I'opus-
cule de 1846, expliciter les composantes christologiques
ot ecclésiales de cette intuition de base, puis organiser
I'association apte & diffuser ces thémes (1861 : fondation
du Messager du Sacré-Caur), Noter cependant que
Gtautrelet publiera en 1874 une nouvelle édition,
revue, de I'opuscule primitif (L’Apostolat de la priére
en union avec le Sacré-Ceeur de Jésus, Lyon; cette
réédition n'est pas signalée dans Sommervogel).

90 Le Traité de Pédtat religieux (2 vol.,, Lyon-Paris,
1846) connut plusieurs éditions, jusqu’a celle défini-
tive de 1885, elle-méme plusicurs fois réimprimee,
Cette large diffusion s'explique par les qualités de
I'ceuvre, qui unissait & un exposé du droil en vigueur,
A des rappels historiques éclairants, des commentaires
doctrinaux ou ascétiques solides et brefs. L’ensemble
répondait {rés exactement aux besoins des commu-
nautés religieuses et leur fournissait un instrument
de formation qui n’a peut-étre pas été remplace.
Digerétement, & propos des « congrégations séculiéres »
ot des « tiers-ordres », ou de Ihabit religieux (t. 1,
1885, p. 466-475; t. 2, p. 486-489), Pauteur favorisail
I'évolution de la doctrine, N’était-il pas d’ailleurs le
congeiller, sinon le ¢ général » que 'on aurait pu trouver
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derriére plusieurs des instances dont certains & Romo
se plaignaient, et qui devaient flnalement triompher
avec Pie x et Pie xu (cf J, Boyer, Les Instituts sécu-
liers, Paris-Bruges, 1954, p. 54-55)?

3% Le Dimanche considérd au point de vue religicux et social
(Liyon, 1858) doit étre